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Dowoljan mi je Allah i divan li je On zastitnik

POSLANIKOVA PRAKSA DAVANJA SADAKE I ZEKATA

Poslanikova praksa, koja se odnosi na zekat po svom vremenu
davanja, koliini, procentima, obveznicima i stranama kojima se
daje, jeste najsavrienija praksa. U njoj je uzet u obzir interes boga-
tada i siromaha. Allah zekatom c¢isti imetak koji se daje i njegova
vlasnika. Njime (tj. zekatom) je Allah uvjetovao bogatima blagodat
imetka. Blagodat bogatstva zagarantovana je svakom sve dok bude
davao zekat. Ne samo to, ve¢ mu se zbog toga obecava ¢ak i zastita
i povecanje imetka, uklanjanje svih vrsta nepogoda i Allah mu taj
zekat pretvara u zastitni zid, tvrdavu i Cuvara njegova imetka.

Potom je zekat propisan na Eetiri vrste imetka. Te su vrste ime-
tka najrasprostanjenije medu ljudima i one su ljudima neophodne.

Te vrste su:
prva, poljoprivredni proizvodi i plodovi;
druga, stoka: deve, krave i ovce;

treca, dva dragulja koja se smatraju mjerilima ovoga svijeta, a
to su zlato i srebro;

Cetvrta, razne vrste trgovacke robe.
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Zekat je nareden jedanput svake godine. Rok za davanje
zekata na poljoprivredne proizvode i voce odreduje se kada ono
naraste i sazrije. To je bez sumnje najveca pravda, jer ako bi ta oba-
veza bila npr. svakog mjeseca ili svake sedmice nanijela bi se Steta
poljoprivrednicima. Isto tako, ako bi bila samo jednom u Zivotu,
onda bi to i$lo na ustrb siromaha. Prema tome, njegova obaveza
davanja jednom godisnje je najpravednija.

Zatim, obavezni procenti davanja zekata razliciti su. Tu se
uzelo u obzir trud i prihod njegovih obaveznika, kao i lahkoca i
teskoc¢a kod stjecanja odredenog imetka. Tako je npr. odredeno
da se dadne petina na onaj imetak koji ¢ovjek nade sakupljen na
jednom mjestu. Taj se imetak u islamskom pravu zove rikazom.' Za
tu vrstu imetka se ne uvjetuje da bude u vlasnistvu godinu dana, tj.
ne uvjetuje se hav/, nego je duznost dati spomenuti procent zekata
odmah ¢im se takav imetak pronade.

Pola spomenutog procenta, tj. desetinu zekata treba dati na
onu vrstu imovine koju je teZe steci i gdje treba uloziti vise truda i
ulaganja nego u spomenutu. Ta imovina jesu poljoprivredni proi-
zvodi: voce i povrée, za ¢iju je proizvodnju potrebno uzorati i navo-
dnjavati zemlju, te kupiti sjeme i sadnice. Medutim, u tom slucaju

je Allah preuzeo na Sebe navodnjavanje takve zemlje, a ne Covjek, i

! Biljezi Malik (2/868-869), Buhari, (3/289), Muslim (1710), Tirmizi (642) (1377), Ebu
Davud (3085) i Nesai (5/45) od Ebu Hurejre da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Za ono
poduzetih mjera, nema odgovornosti. Za bunar koji ¢ovjek iskopa u svojoj zemlji, pa neko
padne u njega, ne placa se odsteta. Ako ¢ovjek iskopa neku rupu trazeéi rudu u svojoj zem-
lji, pa neko padne u nju, ne snosi odgovornost za to. Za pronadeno zakopano blago plaéa
se petina.” Rikaz je ime za blago koje je zakopano u zemlji. Navodi Malik u, a od njega tu
definiciju prenosi Ebu Ubejd u svom djelu E/-Emwval (str. 393) i veli da je rikaz blago koje je
zakopano u dZehilijjetu, koje se uzme bez da ga iko potrazuje i bez velikog ulaganja napora
i sredstava. Bejheki prenosi u djelu E/~Ma'rife putem Rebia da je Safi rekao: “Blago na koje
treba platiti petinu jeste ono koje je zakopano u periodu dzahilijjeta i koje se nade u nicijoj
zemlji.” Ebu Davud od Hasana el-Basrija prenosi da je rekao: “Rikaz je Adova riznica (tj.
stara riznica).” Kao da je pripisuje drevnom narodu Adu zbog njene starosti. Arapi za sve sto
je staro vele da je adovsko,

SO
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zato ne treba izdvajati dodatna sredstva za kupovanje vode, kopanje
bunara niti za mehanizme navodnjavanja.

Allah je naredio izdvajanje pola desetine na ime zekata na
one poljoprivredne proizvode za Cije navodnjavanje ¢ovjek mora
izdvajati posebne troskove; kupovati mehanizme navodnjavanja,
deve za navodnjavanje, itd.

Cetvrtinu desetine Allah je odredio na ime zekata na onaj
imetak Cije uzgajanje ovisi od kontinuiranog rada od strane inve-
stitora, ponekad to zavisi od putovanja po Zemlji, od vjestine upra-
vljanja, a ponekad od ¢ekanja i is¢ekivanja.

Bez sumnje troskovi uzgajanja spomenutog imetka vedi su
od troskova koji se ulazu za proizvodnju voéa i povréa. Takoder je
zarada od proizvodnje voca i povréa vidljivija i veca od zarade koje
se dobije od trgovine i zato je procent zekata na poljoprivredne
proizvode veéi od procenta na trgovacku robu. A zarada od onih
poljoprivrednih proizvoda koji se natapaju kiSom i navodnjava-
njem iz rijeka jeste veca od zarade koja se dobije od proizvoda koji
se napajaju sistemima navodnjavanja i devama. Dok je profit od
imetka koji se nade na jednom mjestu na gomili, poput zakopanih
riznica vidljivija i ve¢a od svih spomenutih.

Posto je rastanak od svakog imetka tezak, ma kako bio nezna-
tan, zbog toga su odredene fiksne kvote koje su podnosljive i preza-
ljive, kako se ne bi ucinila nepravda bogatasima i u isto vrijeme bilo
dovoljno siromasima. Tako je nisab za srebro dvjesto dirhema?, za

- Biljeze ga Tirmizi (620), Ebu Davud (1574) i Ibn Madza (1790) od Alije, r.a., u kojem veli
da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Oprostio sam davanje zekata na konje i robove, ali ga
dajte na srebro, na svaki éetrdeset dirhema jedan dirhem. Na sto devedeset dirhema ne treba
dati nista, ali kada dostignu dvjesta na njih treba dati pet dirhema.” U hadisu koji prenosi
Ebu Bekr, r.a,, koji govori o obaveznosti davanja zekata, a biljezi ga Buhari (3/254), stoji: “Na
srebro se daje Eetvrt desetine (dva i po posto). Ako neko bude imao sto devedeset (dirhema),
ne treba se davati nista, osim ako vlasnik hoée da da.” Stav veline islamskih ucenjaka jeste
da nema zekata na konje i robove. Medutim, ako se trguje njima, onda treba dati zakat na
njihovu vrijednost onoliko koliko se daje na trgovacku robu. To se prenosi od Omera, Seida b.

-
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zlato dvadeset miskala,’ a za voce i plodove pet evsuka* tj. pet tovara
arapskih deva. Za sitnu stoku nisab je cetrdeset, za krave trideset,
a za deve pet deva. U situaciji kada se nisab odredenog imetka ne
moze prezaliti, ako se dadne od te vrste, odredeno je da se tada
dadne jedna ovca. Pa ako se petina ponovi pet puta i dostigne broj
od dvadeset i pet, tada je moguce da nisab bude jedna jedinica od te
vrste koju je obavezno dati.

Posto godine tog vadziba (deva) osciliraju, staro§éu i mladoscéu
sukladno povecanju ili smanjenju deva, pocevsi od muske i zenske
jednogodisnje deve (ibn ve bint mehada) muske i Zenske dvogo-
disnje deve (ibn lebuna i bint lebuna) muske i Zenske trogodisnje
deve (el-hikka i el-hikke), pa sve do muske i Zenske &etverogovdi-
$nje deve (el-dzez'a i el-dZeze) i kad god se poveca broj deva poveca
se i njihova starosna dob i sve tako do kraja, a s tim povecavanjem
povecava se i broj grla koja se trebaju dati u zekat.

Njegova je mudrost, takoder, htjela da je u imecima odredio
toliki dio zekata koliko se moze bezbolno prezaliti. Ne nanosi se
njegovim uzimanjem nepravda bogatima, a u isto vrijeme udo-
voljava se potrebama siromaha, tako da nakon sto dobiju svoj dio
nije im potrebna druga pomo¢. Zbog toga je fiksirano u imecima
bogatasa tacno onoliko koliko je potrebno siromasima. Medutim,
pored svega toga, nasilje se ipak desava i to od dvije populacije
ljudi; bogatasa koji ne daje ono §to mu je obaveza, a i od onoga ko
uzima zekat koji mu ne pripada. To je prouzrokovalo da se po¢ini

Muscjjiba, Omera b. Abdulaziza, Malika, Safi, Ahmeda, Ebu Jusufa i Muhammeda, uéenika
Ebu Hanife.

3 Islamski su uéenjaci saglasni da nije duznost dati zekat na zlato sve dok ne dostigne dvadeset
miskala.

* Biljeze ga Malik u (1/244), Buhari (3/255), Muslim (979) od Ebu Seida el-Hudrije da je
Allahov Poslanik, s.a.v.s, rekao: “Na manje od pet tovara hurmi ne daje se zekat, na manje od
pet oka srebra ne daje se zakat i na manje od pet deva ne daje se zekat.” Vesk iznosi Sezdeset
sa'a, a jedan je sa’ pet ratlova i jedna trecina ratla od bagdadskih ratlova, a to iznosi sto dvadest
i osam dirhema.

.
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ogromna nepravda siromasima i da nastane veliko siromastvo, pa su
siromasi bili primorani posluzZiti se mnogim trikovima, i biti nasr-
tljivi u prosenju. Uzviseni Gospodar preuzeo je na Sebe da On li¢no
odredi kome pripada zekat. Odredio je da se dijeli na osam dijelova.
Ali u biti zekat pripada dvjema kategorijama ljudi:

prva su kategorija oni koji uzimaju zekat iz potrebe i to
sukladno intenzitetu, slabosti, raznovrsnosti i jednoobraznosti tih
potreba. Tu spadaju bijednici, siromasi, robovi i putnici namjernici;

druga su kategorija oni koji uzimaju zekat zbog svoje koristi.
Tu spadaju sakupljaci zekata, oni ¢ija srca treba pridobiti, duznici koji
su se zaduzili da bi pomirili ljude, mudzahidi na Allahovu putu. Ako
onaj kome pripada zekat ne bude potreban, niti u njegovu uzimanju
zekata ima koristi za muslimane, onda takav nema udjela u zekatu.

* *® *

Poslanik, s.a.v.s., kada bi saznao za nekog covjeka da spada
u kategoriju onih kojima pripada zekat, dao bi mu, a ako bi neko
zatrazio da mu da nesto od zekata, a ne zna se da li zasluzuje zekat,
Poslanik, s.a.v.s., dao bi mu zekat nakon $to bi ga upozorio da zekat
ne pripada bogatasu niti onome ko je sposoban da radi i privreduje’.

? Biljeze ga Ebu Davud (1633) u Knjizi o zekatu, poglavlje: Kome se daje zekat; Nesai (5/99-
100) u Knjizi o zekatu, poglavlje: O trazenju zekata od strane onog ko je zdrav i sposaban da
privreduje od Ubgjdullaha b. Adijja b. el-Hijara u kojem se kaZe da su ga neka dva covjeka
obavijestila da su dosli Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., na Oprosnom hadzu dok je dijelio zekat
i zatrazili da i njima udjeli nesto od njega. Pogledao nas je, pa je oborio pogled i vidio da smo
snazni, pa je rekao: “Ako hocete dat éu vam, ali u njemu nema udjela bogatas, niti onaj koji je
jak i u moguénosti da zaraduje.” Lanac prenosilaca mu je vierodostojan.

Biljezi ga i Muslim u svom Sabibu (1044) u knjizi o zekatu u poglavlju; “Kome je dozvoljeno
traziti sadaku” od Kabisa b, Muharika el-Hilalija da mu je Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Traziti
sadaku dozvoljeno je samo trojici: Eovjeku koji je preuzeo Aamalu. Takvom je dozvoljeno
traZiti sadaku sve dok ne podmiri iznos koji je platio. Covieku kojeg pogodi dzaika i uniéti mu
imetak. Takvom je dozvoljeno traziti sadaku sve dok ne stekne optimalne uvjete za Zivot, ili je
rekao dok ne podmiri osnovne Zivotne potrebe. I covijeku kojeg zadesi siromastvo, pa trojica
uglednih ljudi od njegova naroda to posvjedoée i kazu da ga je zadesilo siromastvo. Svako
drugo trazenje sadake, o Kabise, jeste subt.” Tehammele hamale znadi: osigurao je pokrice

-2


http:UbejduUn.ha

s e Ml s

Poslanik, s.a.v.s., bi takoder, uzimao zekat od onih koji su ga
bili duzni dati i davao ga onima kojima je pripadao. Njegova je pra-
ksa bila i da se dijeli zekat onim siromasima iz mjesta u kojem je i
sakupljen, pa ako bi preostalo nesto donosilo bi se njemu, te bi ga
on li¢no dijelio. Zbog toga je on slao sakupljace zekata u pustinju,
a ne bi ih slao u naseljena mjesta (gradove i sela). Cak je naredio
Muazu b. Dzebelu da uzme zekat od jemenskih bogatasa i podijeli

jemenskim siromasima, a nije naredio da se on njemu donese.

Poslanik, s.a.v:s., takoder, bi slao sakupljace zekata samo onim
bogatasima koji su posjedovali jasno i vidljivo bogatstvo poput
stoke, usjeva i plodova. Slao bi stru¢ne procjenjivace hurmi proizvo-
dac¢ima hurmi da procijene koliko ée im voénjaci dati suhih hurmi, i
to bi odredivali prema vusukima, i na osnovu toga odredivali koliko
trebaju dati zekata.®

za nesto. Ovdje se misli na situaciju kada se medu narodom desi neki spor oko imetka ili
odmazde, pa neko od ljudi pokusa da ih pomiri i osigura imetak koji plati za smirivanje ili
iskorjenjivanje neprijateljstva i mrznje. U tom sluéaju takvom je ¢ovjeku dozvoljeno traziti
sadaku, tj. zekat. I njemu ¢e se dati onoliko koliko je platio za smirivanje spomenutih sporova,
pa makar bio i bogat. El-Dzaiha je neka prirodna posast koja potpuno ili vecinski unisti
plodove i usjeve. Suht znaci haram.

¢ Biljezi Safi u svom(1/231/232), od Ibn Sihaba Zuhrija od Seida b. Musejjiba od Itaba
b. Usejda da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Zekat na vinograde procjenjuje se kao §to
se procjenjuju i palme. Potom se daje zekat na njih u suhom groZdu, kao §to se daje na
palme u suhim datulama.” Biljeze ga i Ebu Davud (1603), Tirmizi (644), Ibn Madza (1819)
i Bejheki (4/122). Seid b. Musejjib nije dozivio Itaba. Ebu Davud kaze: “Nije ¢uo od njega.”
Ibn Kani veli: “Nije ga dozivio.” Munziri je rekao: “Njegova prekinutost je vidljiva, jer je Seid
roden za vrijeme Omerova hilafeta, a Itab je umro na dan kada je umro Ebu Bekr.” Sli¢no
se prenosi i od Ibn Abdulberra. Medutim, neki su kazali: “Tvrdnja da je spomenuta predaja
mursel, u smislu da joj je lanac prekinut, temelji se na Vakidijevoj izjavi da je Itab umro na
dan kada je umro Ebu Bekr. Medutim, ITbn Dzerir Taberi navodi da je Itab bio Omerov
namjesnik u Meki dvadeset i prve godine po Hidzri. Seid je roden u trecoj godini Omerova
hilafeta. Prema tome, njegovo je slusanje od Itaba moguce, pa onda nema prekinutosti u lancu
prenosilaca.” Nevevi, Allah mu se smilovao, kaze: “Ovaj hadis iako je mursel, ipak je ojacan
izjavama imama. Prenosi ga Safi svojim lancem prenosilaca da je Allahov Poslanik, s.a.vss.,
slao ljudima procjenjivaée koji su im procjenjivali njihove vinograde i voénjake.” BiljeZi ga i
Buhari, (3/272), od Ebu Humejda Saidija da je rekao: “Bili smo s Poslanikom, s.a.v.s., u Bici
na Tebuku. Kada je stigao do doline Vadul-Kura zatekao je neku Zenu u njenom voénjaku.
Poslanik, s.a.v.s., je tada rekao svojim ashabima: ‘Procijenite!’, pa je Poslanik procijenio deset

;10
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Naredivao bi procjenjivatima zekata da od procjene izostave
trecinu ili cetvrtinu plodova i usjeva, zbog posasti koje pogadaju
palme. Ta je procjena radi odredivanja procenta zekata prije nego
sto se pojedu plodovi i uberu, kako bi njihovi vlasnici njima mogli
slobodno raspolagati, jer znaju koliko su nature duzni dati. Zbog
toga bi slao procjenjivace zekata hajberskim poljoprivrednicima
da im procjene plodove i usjeve pa bi ih obavezivao sa polovinom
tih plodova i usjeva. Slao bi im Abdullah b. Revvahu. Pokusali su

podmititi ga, pa im je rekao:

Q,J umtrﬂ,dlu,wwiudrs_,mm,?_hmuﬂh

I.Lf- ]}]Lur.i.l&‘.].\.ﬂyulaLlf}gﬂLsduJJJYJfJL:I-GoS}EJlJGrSJM
ﬂ!,un}piwb

“Zar da me haramom hranite?! Tako mi Allaha, ja vam dola-
zim od meni najdrazeg Covjeka, a vi ste mi mrzi od vasih predaka:
majmuna i svinja. Ali me ipak moja mrZznja prema vama i ljubav
prema njemu nece navesti da ne budem pravedan prema vama.”
“Na tome pocivaju nebesa i Zemlja”, rekli su.”

evsuka i rekao joj: ‘Saberi koliko trebas dati plodova zekata.™

Hirs je procjenjivanje koliko ée suhih hurmi nastati od svjezih. Biljezi Tirmizi od nekih
ucenjaka tumaéenje hirsa i veli da smatraju da je to kada svjezi plodovi od vinove loze i
grozda prispiju za davanje zekata, vladar tada posalje njihovim vlasnicima procjenjivaca da ih
procjene. On nakon toga treba reéi: “Od vinove loze trebas dati toliko i toliko suhog grozda,
a od plodova palmi toliko i toliko hurmi.” Sve to sabere, izratuna desetine i zaduzi ih time,
Potom odlazi i ostavlja im plodove na raspolaganje. Kada dode vrijeme berbe uzima se od njih
desetina. Korist od spomenutog procesa procjenjivanja ogleda se u tome da se da moguénost
vlasnicima plodova da se okoriste njima, da ih prodaju i po¢aste porodicu, koméije i siromahe,
jer kada bi im se to zabranilo, to bi im predstavljalo o¢itu poteskoéu.

7 Biljeze ga Ebu Davud (1605), Tirmizi (642), Nesai (5/42) i Ibn Hibban (798) od Sehla b
Ebu Hasme da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Kada procjenjujete (zekart plodova i usjeva)
budite precizni i zanemarite trecinu, a ako ne zanemarite tre¢inu, onda zanemarite cetvrtinu.”
U njegovom je lancu prenosilaca Abdurrahman b. Mesud b. Nijar. Osim Ibn Hibbana, niko
ga vife ne smatra povjerljivim (sikom). Ostali njegovi prenosioci su povijerljivi. Hafiz Ibn
Hadzer u Fethu (3/274), nije se odredio prema njemu. Dosljedno su hadis primijenili Lejs b,

Sad, Ahmed, Ishak i drugi.
11 é
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Poslanik, s.a.v.s., nije uzimao zekat na: konje, robove, mazge,
magarce, povrce, bostan, pozemljisno povrée i voce koje se ne mjeri
niti se moze skladistiti, osim grozda i svjezih hurmi. Na njih je
uzimao zekat duture, ne gledajuci pri tome koje se od njih osusilo,
a koje je ostalo jos svjeze.®

*® *® *

Predaje koje se prenose od Poslanika, s.a.v.s., u vezi sa zeka-
tom na med razlicite su. Biljezi Ebu Davud od Amra b. Suajba, od
njegova oca, od njegova djeda, da je rekao: “Hilal, ¢ovjek iz plemena
Mut’an, donio je Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., desetine zekata na
med od svojih péela, i zatrazio da mu dodijeli od drzavne zemlje
jednu dolinu po imenu Selebe, pa mu ju je Poslanik, s.a.v.s., dao.
Nakon §to je Omer b. Hattab, r.a., preuzeo hilafet, napisao mu je
Sufjan b. Vehb pismo u kojem ga je pitao o tome, tj. o dodijeljenoj
drzavnoj zemlji spomenutim ¢ovjeku. Omer mu je odgovorio slje-
dece: ‘Ako ti bude davao ono $to je davao i Allahovom Poslaniku,
5..V.., tj. desetinu meda zekata od svojih péela, ostavi mu na kori-
Stenje Selebe, a ako ne, onda neka ona bude slobodna pasa i neka je
koristi ko hoce.™

U drugoj predaji spomenutog hadisa stoji: “Od svakih deset
kirebova (mjesina) daje se jedan kireb.™®

U predaji koju Ibn Madza biljezi u svom Sunenu od Amra b.
Suajba, od njegova oca i djeda kaze se da je Poslanik, s.a.v.s., uzimao

2 Biljezi ga Malik u (2/ 703-704) u knjizi Musakat (davanje voca pod zakup) u poglavlju: Sta
se prenosi o musakatu u hadisu od Ibn Sihaba od Sulejmana b. Jesara da je Allahov Poslanik,
8.4.v.5., poslao Abdullaha b, Revvahu u Hajber... Prenosioci su mu povjerljivi, ali je hadis-
mursel. Biljeze ga Ebu Davud (3410) i Ibn Madza (1820) u sliénoj formi od Ibn Abbasa, a
lanac prenosilaca mu je hasen.

? Biljeze ga Ebu Davud (1600), (1601) i (1602) u Zekaru, poglavlje: O zekatu na med, i Nesai
(5/46), u Zekatu, poglavlje: O zekatu na péele, Lanac prenosilaca mu je hasen.

10 Biljeze ga Ebu Davud (1602) i Ebu Ubejd Kasim b. Selam u E/-Emvalu (str. 598). Lanac
mu je hasen.
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na med desetinu.!

U Musnedu Ahmeda b. Hanbela od Ebu Sejjareta Mutija pre-
nosi se da je rekao:

J\.AL:-:JL&H«MJ}.:.SL s j_d'u;ldb mddmnd}m G

“A]lahov Poslanice, ja imam péele!” Poslamk, 5.a.V.s., je rekao:
“Dadni desetinu!” Rekao je: “Allahov Poslanice, daj mi je na kori-
Stenje, (tj. dolinu)!”, pa mu ju je dao.”

Abdurrezzak biljezi od Abdullaha b. Muharrera od Zuhrija
od Ebu Seleme od Ebu Hurejre da je rekao: “Allahov Poslanik,

§.a.v.5., napisao je Jemencima da dadnu desetinu zekata na med.”™

Safi veli: “Obavijestio me je Enes b. Ijad od Harisa b. Abdur-
rahmana b. Ebu Zubaba od njegova oca od Sada b. Ebu Zubaba da
je rekao:

Ji:’-'.ds'.d,ij Lﬁp;&héﬂjmmywldj.»;&wu
(,.g_\.ﬁ rlu...’ Ao ’3mm1ydtd,i;wmi,ﬂ;¥ur;|yiw¢,d

q.j 41s Juolplytwmu\s,duwwiy,,ﬁ S e
J...J'..;iﬂ'(s;;rs 1. Us,&-' *Jp\'uuotsJu‘.A_iuJ;;Ji,_;

-
;a}l

s 06 qupu,}uumd;,umitd w,.ajmwu.a.,.u
bl SB35 4 Jar

‘Dosao sam Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., primio islam
i rekao: ‘Ostavi mom narodu imetak koji su imali kad su primili
islam’. Poslanik, s.a.v.s., me je poslusao i postavio me za svog namje-

snika kod njih. Potom su to isto uinili i Ebu Bekr i Omer.’ Sad je

" Biljezi ga Ibn MadzZa (1824). Lanac mu je hasen na osnovu drugih predaja koje ga snaze.

1 Biljeze ga Ahmed u(4/236), Ibn Madza (1823) u Zekatu, poglavlje: Zekat na med, Tajalisi
(1/174-175), Bejheki (4/126) i Abdurrezzak (6973) od Sulejmana b. Muse od Ebu Sejjare
Mutija, ali mu je lanac prekinut, jer Sulejman b. Musa nije dozivio nijednog od ashaba.

1 Biljeze ga Abdurrezzak u Musannefu (6972) i Bejheki (4/126). Abdullah b. Muharrer je

neprihvatljiv prenosilac.
13 i
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bio ugledan ¢ovjek. Rekao je: ‘Popric¢ao sam sa svojim narodom o
medu i rekao im: ‘Na njega se daje zekat, jer nema hajra ni u kakvim
plodovima na koje se ne daje zekat.” Rekli su: ‘Koliko smatras da
se treba dati?’ ‘Desetina’, rekao sam, pa sam uzeo od njih desetinu.
Potom sam sreo Omera b. Hattaba, r.a., i obavijestio ga o tome.
Omer ga je uzeo i vrijednost koju je dobio od njega dodjelio onima
koji zasluzuju zekat dat od strane muslimana.” Biljezi ga imam
Ahmed, a forma je Safijeva.

Ucenjaci nemaju jedinstven stav o pitanju spomenutih hadisa
i propisa koje sadrzavaju. Buhari veli: “O zekatu na med nema nije-
dne vjerodostojne predaje.” Tirmizi kaze: “Od Poslanika, s.a.v.s.,
o ovom poglavlju mnoge predaje nisu vjerodostojne.” Ibn Munzir
veli: “O obaveznosti zekata na med nije potvrdena ni jedna predaja
od Allahova Poslanika, s.a.v.s., a niti konsenzus. Zato se ne daje
zekat na njega.” Safi kaze: “Hadis koji govori da se treba dati dese-
tina zekata na med slab je. Takoder je slab i hadis koji govori da se
ne treba dati desetina, osim predaje od Omer b. Abdul Aziza.”

Spomenuti uéenjaci vele da se u svim hadisima koji sadrze
obavezu davanja zekata na med nalaze mahane (el-ilel). Hadis koji
prenosi Ibn Omer prenosi se od Sadake b. Abdullaha b. Musa b.
Jesara od Nafia od Ibn Omera. Sadaku su Ahmed b. Hanbel, Jahja
b. Mein i drugi ocijenili slabim (daif) prenosiocem. Buhari je rekao:
“Spomenuti je hadis od Nafia od Poslanika, s.a.v.s., mursel.” Nesai
kaze: “Sadaka ne vrijedi nista, a taj hadis je odbacen.”

Hadis koji se prenosi od Ebu Sejjare Muti, a od njega Sulej-
man b. Musa, Buhari je za njega rekao: “Sulejman b. Musa nije
dozivio ni jednog od ashaba Allahova Poslanika, s.a.v.s.”

" Biljezi ga Safi u svom(1/240-241),i u E/-u (2/33). Prenosioci su mu povijerljivi osim Abdur-
rahmana, jer ga samo Ibn Hibban smatra vjerodostojnim. Biljeze ga i Ahmed (4/79), Bejheki
(4/127),1bn Ebi Sejbe (3/20), Ebu Ubejd u El~-Emwalu (496,497). U njegovom lancu preno-
silaca je Munir b. Abdullah, kojeg mnogi smatraju slabim prenosiocem.
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Drugi hadis Amra b. Suajba u kojem stoji da je Poslanik,
5.a.V.s., uzeo desetinu zekata na med, u njegovom lancu prenosilaca
je Usame b. Zejd b. Eslem koji prenosi taj hadis od Amra, a on je
kod muhaddisa slab prenosilac. Ibn Mein kaze: “Sva trojica sinova
Zejdovih ne vrijede nista (kao prenosioci).” Tirmizi veli: “Medu
sinovima Zejda b. Eslama nema povjerljivih prenosilaca.”

Hadis koji prenosi Zuhri od Ebu Seleme od Ebu Hurejre
jeste najjasnijeg znaCenja, da ga ne prenosi Abdullah b. Muher-
rer od Zuhrija. Buhari je o tom njegovom hadisu rekao: “Hadisi
Abdullah b. Muharrera ne prihvataju se, a o zekatu na med nema
nista vjerodostojno.”

Hadis koji prenosi Safi, Allah mu se smilovao, Bejheki je o
njemu rekao: “Prenosi ga Salt b. Muhammed od Enesa b. Ijada
od Harisa b. Abdurrahmana (to je Ibn Ebu Zubab) od Munira b.
Abdullaha od svog oca od Sa'da b. Ebi Zubaba. Takoder ga prenosi
Safvan b. Isa od Harisa b. Ebi Zubaba.” Buhari veli: “Abdullah,
Munirov otac, od Ibn Ebi Zubaba, taj njegov hadis nije vjerodosto-
jan.” Ali b. Medini kaze: “O ovom smo Muniru ¢uli samo u ovom
hadisu.” Tako je meni rekao. Safi veli: “Sad b. Zubab prenosi ono
sto upucuje da mu Allahov Poslanik, s.a.v.s., nije naredio da uzme
zekat na med, ve¢ upucuje da je to on sam zakljucio, pa su mu ljudi
dobrovoljno dali zekat od meda.” Safi dalje veli: “Ja smatram da se
ne uzima zekat na med, jer su predaje od Poslanika i ashaba potvr-
dene i vjerodostojne i jasno odreduju stvari na koje se placa zekat,
sto nije slucaj s predajama koje govore o zekatu na med, pa kao da
je on oprosten.”

Jahja b. Adem prenosi od Husejna b. Zejda, od Dzafera b.
Muhammeda, od svog oca, od Alije, r.a., da je rekao: “Nema zekata

na med.””

5 Prenosioci su mu povjerljivi, ali je mursel.
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Jahja veli: “Hasan b. Salih bio je upitan o medu pa je rekao da se
ne daje zekat na med.” Prenosi se od Muaza da on nije uzimao nista
na med. Humejdi kaze: “Pri¢ao nam je Sufjan, pricao nam je Ibrahim
b. Mejsere od Tavusa, od Muaza b. DZebela da je dosao s manje od
trideset krava (el-vekas) i medom, pa je Muaz rekao: Za obje stvari
Allahov Poslanik, s.a.v:s., nije mi naredio da uzmem bilo $ta.”

Safi kaze: “Obavijestio nas je Malik od Abdullaha b. Ebu
Bekra da je rekao: ‘Doslo nam je pismo upuéeno mom ocu od
Omera b. Abdulaziza, Allah mu se smilovao, dok je bio na Mini. U
njemu je stajalo da ne uzima zekat na konje, niti na med.”"” Spo-
menuto misljenje zastupaju Malik i Safi.

Ahmed, Ebu Hanifa i drugi smatraju da se na med daje zekat.
Tvrde da se spomenute predaje medusobno jacaju. Njihovi su izvori
mnogobrojni, a putevi raznovrsni. Predaje koje su mursel ojacane
su onima ¢iji su lanci prenosilaca spojeni. Ebu Hatim er-Razi bio je
upitan o predaji koju prenosi Abdullahu, Munirov otac, od Sada b.
Ebi Zubaba, da 1i je vjerodostojna? Rekao je: “Vijerodostojna je.”

Spomenuti u¢enjaci opravdavaju svoj stav i vele da med nastaje
od drveéa i cvijeca, da se mjeri i skladiiti, i zbog toga je duznost na
njega dati zekat kao i na voce i plodove. Troskovi su njegove proi-
zvodnje manji od troskova usjeva i plodova. Potom je Ebu Hanifa
rekao da se na med daje desetina zekata, ako se proizvede na usur-
skoj zemlji.*® A ako se proizvede na haradzskoj zemlji,"” onda se,
prema misljenju Ebu Hanife, na njega ne daje nista. Taj svoj stav

' Biljeze ga Abdurrezzak u Musannefu (6964) i Bejheki (4/127). Prenosioci su mu vjerodos-
tojni, ali je mursel. E1-Vekas jeste koli¢ina manja od nisaba. U Musannefu stoji: “Pitali su ga o
zekatu ispod trideset krava.”

'7 Biljezi ga Malik u (1/277-278) u poglavlju: Sta se prenosi o zekatu na robove, konje i med.
Lanac je prenosilaca ispravan.

18 Usurska je zemlja zemlja koja je u vlasnistvu muslimana i na &ije proizvode on plaéa zekat.
(op. pr.).

'* Haradzska je zemlja koja je u rukama nemuslimana i osvojena je silom ili ugovorom pod
uvjetom da njeni vlasnici placaju porez na nju koji se zove haradz. (op.pr.)
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opravdava time S$to na haradzsku zemlju njen vlasnik mora placati
porez (haradz) tj. na njene plodove i usjeve. Zbog toga se na takvu
zemlju nije duzno placati nista vise. Dok takav slu¢aj nije s usur-
skom zemljom, jer vlasnik takve zemlje nije duzan placati nista, ali
je zato duzan placati porez na ono §to se proizvede na njoj.

Imam Ahmed ne pravi razliku izmedu spomenutih zemalja i
zato je obavezao da se zekat da na svaki med, bez obzira na kojoj je
zemlji proizveden, svejedno je da li se proizveo na privatnoj, mrtvoj,
usurskoj ili haradzskoj zemlji.

Potom su se oni koji obavezuju davanje zekata na med razisli
oko nisaba meda: da li ga ima ili nema. U vezi s time zauzeli su dva
stava. Zastupnici prvog stava smatraju da se zekat mora dati na
svaku koli¢inu meda, bila ona mala ili velika. Taj stav zastupa Ebu

Hanifa, Allah mu se smilovao.

Zastupnici drugog stava vele da i med ima odreden nisab, a
potom su se razisli oko njegove koli¢ine. Ebu Jusuf kaze da je nisab
za med deset ratlova. Muhammed b. Hasan veli da je nisab za med
pet efraka. Jedan ferek iznosi trideset i Sest irackih ratlova. Ahmed
je rekao da je nisab za med deset efraka. Potom su se njegovi uce-
nici razisli u vezi s iznosom fereka na tri misljenja. Prvo je misljenje
da on iznosi Sesdeset ratlova, drugo trideset i Sest, a treCe Sesnaest
ratlova. Cini se da je ovo zadnje misljenje imama Ahmeda. A Allah
opet najbolje zna.

* *® *

Kada bi neki ¢ovjek donio Poslaniku, s.a.v.s., zekat, on bi
dovio za njega. Ponekad bi govorio: abf 33 4 3,6 t""U" ‘Boze, daj mu
bericet i daj beriCet u njegovim devama.”® A ponekad bi govorio:

f._.i.; Jo (:_,,U1 “Boze, blagoslovi ga i oprosti mu.”

% Biljezi ga Nesai u Zekatu, poglavlje: O objedinjavanju razjedinjenih i razdvajanju sjedin-
jenih od Vaila b. HidZra. Lanac prenosilaca mu je vjerodostojan.

?! Biljeze ga Buhari (3/286) u Zekatu, poglavlje: Blagoslov i dova imama za davaoca zekata,

iz,
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Poslanik, s.a.v.s., nije uobi¢avao uzimati najbolji imetak za
zekat. Uzimao bi srednji. Zbog toga je zabranio Muazu da uzima
najbolji imetak. #

* * *

Poslanik, s.a.v.s., je zabranjivao bogatasu da kupi ono §to je
dao za svoj zekat,” a dozvoljavao bi mu da jede od svoje sadake
ako bi mu nesto od nje poklonio siromah. Poslanik, s.a.v.s., jeo je
meso koje je dato kao zekat Beriri. O tome je rekao: “Za nju je ono
sadaka, a za nas je hedija.”

Ponekad bi za opéi interes muslimana posudivao od zekat-
skog imetka. Tako jedne prilike, kad je spremao vojsku, ponestalo
mu je deva pa je naredio Abdullahu b. Amru da uzme od zekatskih
dugonogih deva.”

Muslim (1078) u Zekatu, poglavlje: Dova za onog koji donese svoj zekat, Ebu Davud (1590)
u Zekatu, poglavlje: Dova onog ko prima zekat za one koji ga daju, i Nesai (5/31) u Zekatu,
poglavlje: O imamovoj dovi za onog ko daje zekat od Abdullaha b. Ebi Evfa, gdje on veli:
“Allahov Poslanik, s.a.v:s., bi kada bi mu neki narod donio zekat rekao: ‘Boze, blagoslovi ih i
oprosti im." Pa kada mu je moj otac Ebu Evfa donio svoj zekat, Poslanik, s.a.v.s., re¢e: ‘Boze,
blagoslovi i oprosti porodici Ebu Evfaovoj’, a Ebu Evfova porodica je licno Ebu Evfa.”

# Biljeze ga Buhari (3/255) i Muslim (19) od Ibn Abbasa, a u kojem stoji da je Muaz rekao:
“Allahov Poslanik, s.a.v.s,, me je poslao i rekao: ‘Srest e se s ehli kitabijama (zidovima i
kr§¢anima) pa ih pozovi da priznaju Jednog Boga i mene za Njegova poslanika. Pa ako se
odazovu tome obavijesti ih da im je Allah naredio svaki dan pet namaza, pa ako i to prihvate,
reci im da im je Allah naredio zekat koji se uzima od njihovih bogatasa i daje njihovim siro-
masima. Pa ako i to prihvate, pazi da im ne uzimas najbolji imetak i uvaj se dove onog kome
je nepravda uéinjena, jer izmedu nje i Allaha nema prepreke.”

A Biljeze ga Malik (1/282), Buhari (5/304) i Muslim (1621) od Ibn Omera, a u kojem stoji
da je rekao da je Omer b. Hattab, r.a., poklonio konja za dzihad. Potom je vidio da se prodaje.
Htio je da kupi ga pa je upitao Allahova Poslanika, s.a.v.s., o tome. Rekao mu je: “Ne kupuj
ga i ne vracaj sebi svoju datu sadaku.”

24 Biljeze ga Ahmed u(6/123 i 179), Buhari (9/482) Hrana, poglavlje: O suhom mlijeku,
Muslim (1504) Oslobodenye (itk) u poglavlju: Pripadnost pripada onome ko oslobodi, Malik u
(2/562) Razvod, poglavlje: Sta se prenosi o izboru od Aige, r.a., hadis je samo jedna reéenica
jednog dugog hadisa.

% Biljeze ga Ebu Davud (3357) Trgovina, poglavlje: Olaksica prodavanja hajvana za hajvan
uz odgodu, Ahmed (7025) i Hakim (3/56-57) od Abdullaha b. Amra. U njegovom se lancu
nalaze nepoznati prenosioci i proturjeénost. Medutim, prenosi ga Darekutni (318) od Ibn

it
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Obiljezavao je zekatske deve li¢no svojom rukom.? Obiljeza-
- vao bi ih na uSima.
Kada bi ga nesto zadesilo i zatrebao mu novac, unaprijed bi

| mrnao zekat od bogatasa. Tako je uzeo unaprijed zekat za dvije
odine od Abbasa, r.a.”’

wg}.i da je v_]emdosto_]an, a na njega je ukazao i Hafiz u Fethul- Barya (4/347).

'g( Biljcze ga Buhari (3/290) u Zekatu, poglavlje: Obiljezavanje zekatskih deva od strane
“imama, od Enes b. Malika, ra., koji je rekao: “Dosao sam do Allahova Poslanika s.a.vs.,

: _‘Abdulhhem b. Ebu Talhom da ga blagoslovi (tahnik), a on je drzao predmet kojim je
- oznacavao zekatske deve.”U predaji od njega u Kurbanima (5/580) stoji da je oznacavao ovce,
te navodi da ih je obiljezavao po usima. U Buharijevoj (10/237) i Muslimovoj (2119) predaji
;‘E’-P 1 je oznacavao jahalicu koju je jahao na Dan osvojenja Meke.

¥ Biljeze ga Ebu Davud (1624), Ahmed (1/104), Tirmizi (679), Ibn Madza (1795), Dare
mi (2/123) i Bejheki (4/111) od adza b. Dinara od Hakema b. Utejbeta od Hudzeljeta
Mﬁa od Alije, r.a., da je Abbas, r.a., trazio od Poslanika, s.a.v.s., da mu dozvoli da da
3 prije nego $to mu dode rok, pa mu je dozvolio. Ebu Davud kaze: “Ovaj hadis prenosi
ejm, od Mensura b. Zazana, od Hakema, od Hasana b. Muslima od Poslanika, s.a.vs., a
ov je hadis vierodostojniji”, aludirajuéi time da je mursel predaja vjerodostojnija od
-predaje. Darckutni veli: “Razisli su se oko Klasifikacije njegova seneda. Ispravno je da
 je on od Hasana b. Muslima mursel.” Kod Darekutnija se nalazi njegova predaja od Musaa b.
~ Talhe u kojoj stoji da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Bili smo u potrebi pa smo od Abbasa uzeli
at unaprijed dvije godine.” Ovo je mursel predaja. Prenosi ga, takoder, i u spojenoj formi,
uéi u njegovom lancu Talhu. Medutim, njegov je mursel lanac ispravniji. Derekutni,
biljezi njegovu predaju od Ibn Abbasa u kojoj kaze da je Poslanik, s.a.vs., poslao
sakupljaca zekata. Dosao je Abbasu i grubo se ponio prema njemu, Abbas je
iku, s.a.v.s., 1 obavijestio ga o tome, pa je Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Abbas nam je
aprijed za dvije godine zekat na svoj imetak.” Sened mu je slab. Takoder Darekutni i
ani prenose verziju hadisa sliénu spomenutoj, od Ebu Rafia. Medutim, i sened te pre-
slab. U hadisu koji prenosi Ibn Mesud stoji da je Poslanik, s.a.v.s., uzeo unaprijed od
zekat za dvije godine. U njegovom lancu prenosilaca je Muhammed b. Zekvan, a on
pmuosllac.Haﬁzu Fethul-Bariju (3/264) nakon to je naveo ono §to je veé spomenuto,
je:"!(ada se saglrdaju sve njegove predaje, kazivanje o davanju zekata moze se unaprijed

i kao autenti¢no.”
24
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POGLAVLJE O POSLANIKOVOJ, SAVS,,
PRAKSI DAVANJA FITRA

Allahov Poslanik, s.a.vs., je davanje sadekatul-fitra uéinio
obaveznim muslimanu za sebe i sve one koje izdrzava, bili oni mali,
veliki, muskarci, Zene, slobodni ili robovi. Odredio je da se za svaku
spomenutu osobu mora dati jedan sa’ hurmi, ili je¢ma, ili suhog
mlijeka, ili suha grozda.”®

Od Poslanika, s.a.v.s., prenosi se i predaja da su davali za fitre
i jedan sa’brasna ili pola sa’a pSenice.”

Poznato je da je Omer b. Hattab stavio pola sa'a pSenice umje-
sto sa’a spomenutih namirnica. To navodi Ebu Davud.*

U Buharijevom i Muslimovom Sahi/u stoji da je Muavija to u¢inio.”

* Biljeze ga Malik u (1/284), Buhari (3/292) i Muslim (984) od Ibn Omera da je Allahov
Poslanik, s.a.v.s., naredio ljudima da daju vitre u ramazanu i to za svakog slobodna, roba,
muskarca ili Zenu muslimana po jedan sa’ hurmi ili je¢ma. Biljeze ga takoder Malik (1/284),
Buhari (3/294) i Muslim (985) od Ebu Seida el-Hudrije u kojem stoji da je rekao: “Davali
smo vitre jedan sa hrane, ili je¢ma, ili hurmi, ili suha mlijeka, ili suha grozda.”

2To je dio hadisa koji biljezi Ebu Davud (1618) i Nesai (5/52). Reéenica: “li jedan sa’brasna”
jeste lapsus od Sufjana b. Ujejne, kako to smatra Ebu Davud. Nesai veli: “Sufjan nije bio sigu-
ran, pa je rekao: ‘Brasna ili jedan sa’ brasna.” Mi velimo da niko nije spomenuo brasno osim
Sufjana. Biljezi ga i Darekutni preko Sulejmana b. Erkama, od Zuhrija, od Kabisa b. Zuejbe,
od Zejda b. Sabita i veli: “Ovakvim ga lancem prenosilaca ne prenosi niko do Sulejmana b.
Erkama, a njegovi su hadisi odbaceni.”

¥ Biljezi ga Ebu Davud (1614). Lanac prenosilaca mu je hasen.

31 BiljeZe ga Buhari (3/295 i 297) u Zekatu, poglavlje: Sa’ od suhog grozda, Muslim (985)
u Zekatu, poglavlje: Zekatul-fitr jeste duZnost muslimana u hurmama u jeému, Ebu Davud
(1616) i Nesai (5/53) u Zekatu, poglavlje: O je¢mu od Ebu Seida el-Hudrije.
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O tome se od Poslanika, s.a.v.s., prenose mnogobrojne pre-
daje s prekinutim lancem prenosilaca (mursel) i sa spojenim lancem
(musned), tako da se medusobno jacaju i snaze.

Od tih predaja jeste i predaja koju prenosi Abdullah b. Sa’lebe
ili Sa'lebe b. Abdullah b. Ebi Sua_]r, od svog oca u kO_]OJ stoji da je
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: ;31 s J.c« 2 i g5 “Jedan sa’

pSenice ili brasna neka se dadne za svaku dvolxcu Biljeze ga imam

Ahmed i Ebu Davud.®

Amr b. Suajb prenosi od svog oca i djeda da je Poslanik,
5.4.V.8., poslao telala u mekanske trgove da razglasi da je sadekatul
fitr obavezan za svakog muslimana, muskarca i Zenu, slobodna i
roba, mala i velika, i to dva mudda (pregrsta) psenice ili jedan sa’
ostalih namirnica.” Tirmizi veli: “Ovaj hadis je hasen garib.”

Darekutni prenosi hadis od Ibn Omera, r.a., u kojem se kaze
da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio Amru b. Hazmu da dadne
pola sa'a brasna na ime fitra.** U njegovu je lancu Sulejman b. Musa
koga neki smatraju povjerljivim, a neki imaju odredenih primjedbi.

Hasan el-Basri kaze: “Ibn Abbas je na kraju jednog ramazana
odrzao hutbu u Basri, i izmedu ostalog rekao: ‘Dadnite sadaku za
svoj post!’ Kao da ljudi nisu znali za nju. Potom je rekao: ‘Ko je ovdje
iz Medine? Pridite svojoj braci pa ih podudite, jer oni ne znaju.
Allahov Poslanik, s.a.v.s., propisao je tu sadaku i to jedan sa’ hurmi
ili je¢ma, ili pola sa’a pSenice za svakog slobodnog, roba, muskarca,
zenu, malog i odraslog.” Nakon §to je dosao Alija, r.a., i kad je vidio

¥ Biljeze ga Ahmed u(5/431-432), Ebu Davud (1619, 1620, 1621), Tahavi (2/45), Darekutni
(2/147), Aburrezzak (5785) i Hakim (3/279). Zejlei u Nasbur-rajeti (2/408) kaze: “Dvije
stvari ¢ine ovaj hadis slabim: prva je zbog dileme oko imena Ebu Su'ajra, a druga je dilema
oko same forme hadisa.” Potom kaze (2/423) da je Bejheki rekao: “Vijerodostojne predaje
upucuju da se zamjena s dva sa’a braina desila poslije smrti Allahova Poslanik, s.a.v.s.”
¥ Biljezi ga Tirmizi (674) u Zekatu, poglavlje: Sta se prenosi o sadekarul fitru. Rekao je da
hasen.
3 Biljezi ga Darckutni (2/145). U njegovom je lancu takoder i Muhammed b. Serhabil es-
Sanani, koga Darekutni smatra slabim prenosiocem.
21 5
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da su cijene pale, rekao je: ‘Allah vam je poveéao nafaku, pa kada bi
dali po jedan sa’ od svake namirnice?!” Biljeze ga Ebu Davud, u ovoj
formi, i Nesai. U njegovoj formi stoji da je Alija rekao: “Posto vam
je Allah povecao nafaku, povecajte i vi. Dajte po jedan sa’ psenice i
drugih namirnica.”™ Ibn Tejmijja, Allah mu se smilovao, preferirao
je taj mezheb i govorio je: “To je analogija Ahmedova misljenja
u otkupima (kefaretima) da se u njima treba dati upola manje od
pSenice od obaveznog u drugim namirnicama.”

* * *®

Poslanik, s.a.v.s., spomenutu sadaku uobi¢avao je davati prije
bajram-namaza. U Sunenima se od njega prenosi da je rekao:
il vl Ak waleh ey Wk SusS gl B st

Qlj:l.:aj'uu..

“Ko je dadne prije klanjanja bajram-namaza bit ¢e mu pri-

mljena kao sadakatul fitr, a ko je dadne poslije klanjanja namaza

smatrat ¢e se jednom obi¢nom sadakom.™*

U Buharijevom i Muslimovom Sakihu, od Ibn Omera, stoji
da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio da se vitre dadnu prije nego

§to ljudi krenu na bajram-namaz.”’

% Biljeze ga Ebu Davud (1622) u Zekatu, poglavlje: Ko prenosi pola sa'a od brasna, Nesai
(5/52) u Zekatu, poglavlje: O pienici, Prenosioci su u povjerljivi izuzev Hasana jer se nije
jasno deklarisao da je éuo od Ibn Abbasa.

% Biljeze ga Ebu Davud (1609), Ibn Madza (1827), obojica ga biljeze u Zekaru u poglavlju:
O sadekatul fitr, Darekutni (219) i Hakim (1/409) od Ebu Jezida Havlanija, a Hakim ga je
nazvao Jezid b. Muslim i pogrijesio, od Jesara b. Abdurrahmana, od Ikrime, od Ibn Abbasa u
kojem stoji da je rekao: “Allahov Poslanik, s.a.v.s., propisao je sadakarul fitr kao otkupljenje za
postaca od suvisna i ruZzna govora i kao hranu za siromahe. Pa ko je dadne prije namaza bit
¢e mu primljena kao takva, a ko je dadne poslije namaza to ¢e biti jedna od obi¢nih sadaka.”
Lanac mu je évrst.

37 Biljeze ga Buhari (3/291) u Zekatu u poglavlju: O sadakatul fitru, Muslim (986) u Zekatu u
poglavlju: Naredba da se vitre dadnu prije namaza, Tirmizi (677), Ebu Davud (1610) i Nesai
(5/54). Spomenuta naredba upuéuje na pozeljnost (istihbab) kod veéine islamskih ucenjaka,
dok Ibn Hazm ima opreéno miéljenje i veli da upuéuje na obaveznost (vudzub) i zato je prema
njegovom misljenju haram dati vitre poslije spomenutog vremena.
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Spomenuta dva hadisa upuéuju da nije dozvoljeno odloziti
je vitara poslije bajram-namaza i da se vrijeme odredeno za
no davanje zavriava s klanjanjem bajram-namaza. To je ta¢no,
‘nemamo predaja koje su opre¢ne tim hadisima, niti onih koje ih
giraju, niti postoji konsenzus koji bi sprijecio da se ne postupi
0 njima. Ibn Tejmija je zagovarao i zastupao to misljenje. Sli¢no
jeste uslovljavanje validnosti kurbana s imamovim namazom,
‘s viemenom bajram-namaza. Prema tome, ko zakolje kurban
rije nego Sto imam klanja bajram-namaz nece mu biti validan,
nego Ce to biti obicno meso. Isti je slucaj i s prvim pitanjem. Takva

bﬂa Poslanikova, s.a.v.s., praksa u oba slu¢aja: kod davanja fitara

* * *

Poslanikova, s.a.v:s., praksa bila je da fitre daje samo siroma-
a. Nije ih dijelio na osam kategorija, dijeleci svake fitre na sve
orije, niti je to zahtijevao, niti je to radio nijedan od ashaba,
iti iko poslije njih. Jedno je misljenje i kod nas da je fitre dozvo-
eno davati samo siromasima i ono se preferira nad misljenjem koje
wezuje da se i fitre dijele na osam kategorija.
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POSLANIKOVA PRAKSA DIJELJENJA
DOBROVOLJNE SADAKE

Poslanik, s.a.v.s., bio je najdarezljiviji covijek u onom Sto je
posjedovao. Od onog §to mu je Allah dao nista nije smatrao toliko
vrijednim niti bezvrijednim. Svakome ko mu je trazio nesto $to je
posjedovao on bi mu i dao, svejedno bilo ono vrijedno ili bezvrije-
dno. U tome se ponasao kao onaj koji se ne boji siromastva. Dije-
ljenje i sadaka bili su mu najdrazi. Njegova radost i sre¢a zbog onog
§to je dao bili su veéi od radosti onoga koji dobije nesto. Bio je
najdarezljiviji covjek u dobru. Njegova desnica bila je kao vjetar koji
donosi plodonosnu kisu.

Kada bi mu dosao onaj kome je nesto potrebno davao bi mu
prednost nad sobom, ponekad u hrani, a ponekad u odje¢i. Darivao
bi i dijelio na razli¢ite nacine. Ponekad bi to bio poklon, ponekad
sadaka, katkad darivanje, nekada bi kupio nesto, a potom bi dao
onome od koga je kupio i to $to je kupio i cijenu koju je platio za
njega kao $to je uradio sa Dzabirovom devom®; ponekad bi uzimao
kredit i vracao vise nego §to bi uzeo, kvalitetnije i vise”. Nekad bi

38 BiljeZe ga Buhari (4/395) i Muslim (3/1221, 1222) broj hadisa (110) od Dzabira b. Abdul-
lzha u kojem stoji: “Nakon §to je Allahov Poslanik, s.a.vs., stigao u Medinu, otisao sam mu
rano s devom, pa mi je platio cijenu za nju i vratio mi je.”

39 Biljezi ga Buhari (5/42) u Uzimanju kredita (istikrad) u poglavlju: O uzimanju deva u kredit
od Ebu Hurejre da je neki ¢ovjek trazio vracanje kredita od Allahova Poslanika, s.a.v.s., na
jedan nepristojan i grub nacin. Ashabi su htjeli sprije¢iti ga u tome, pa je Poslanik, s.a.v.s.,
rekao: “Ostavite ga, jer onaj ko posjeduje pravo ima pravo govoriti. Kupite mu devu i dajte mu
je!” Rekli su: “Mozemo kupiti samo belju od nje (stariju).” Poslanik, s.a.v.s., rede: “Kupite je i
dajte mu je! Najbolji od vas jeste onaj koji najljepse vrati dug,”
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kupio nesto i platio vise nego sto vrijedi. Katkad bi primao hediju
pa bi je uzvratio obilnije ili duplo i to na razlicite uctive i pristojne
nadine kroz raznovrsne oblike sadake i dobrocinstva koliko je to
god bilo moguce. Njegova sadaka i dobrocinstvo bili su iz onoga
§to je posjedovao, svojim primjerom i rije¢ima. Davao bi ono $to je
imao, naredivao bi da se daje sadaka, i podsticao na nju. Pozivao na
davanje sadake svojim primjerom i rije¢ima. Kada bi ga vidio neki
veliki Skrtac, njegov primjer potakao bi ga na Zrtvovanje i davanje.
Ko god bi dolazio u kontakt s njim, druZio se i vidio njegovo pona-
Sanje, ne bi se mogao suzdrzati od dareZljivosti i plemenitosti.

Poslanikovo, s.a.v.s., ponasanje potsticalo je na dobrocinstvo,
sadaku i dobro. Zbog toga je bio najsirih grudi, najbolje duse i naj-
plemenitijeg srca. Sadaka i ¢injenje dobra ostavljaju ¢udan utjecaj
na raspolozenje srca. To se raspoloZenje srca pridodalo onome s
¢ime ga je Allah odlikovao, obradovao je njegovo srce s vjerovje-
snistvom i poslanstvom i svim njegovim posebnostima i onome §to
ih prati, a i materijalno je intervenirao na njegovom srcu i uklonio
iz njega Sejtanski dio.
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POGLAVLJE O UZROCIMA SRECE SRCA, 1 O TOME DA SU
SE ONI UPOTPUNILI KOD POSLANIKA, SAVS.

Najvelicanstveniji uzrok srece srca jeste monoteizam. Sukla-
dno njegovu savr$enstvu, snazi i povecanju biva sreca srca onog ko
ga nosi. Uzviseni je rekao:

. P e LI e et s e i
€95 528 0o 58 P 5o d 5 50
“Zar je isti onaj cije je srce Allah ucinio sklonim islamu, pa on
slijedi svjetlo Gospodara svoga.” (Ez-Zumer, 22)
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“Onome koga Allah Zeli uputiti - On srce njegovo prema islamu
raspolozi, a onome koga Zeli u zabludi ostaviti - On srce njegovo
stegne i umornim ucini kao kad cini napor da na nebo uzleti.”

(El-En’am, 125)

Uputa i monoteizam najveéi su uzroci raspoloZenja srca, a
politeizam i zabluda najveci su uzroci tjeskobe srca i njegova nera-
spoloZenja. Jedan od uzroka raspoloZenja srca jeste i svjetlo koje
Allah stavi u srce covjeka. To je svjetlo imana, jer iman je taj koji
oraspolozi srce, prosiri ga i ¢ini ga sretnim. Kada to svjetlo nestane
iz Covjekova srca on tada osjeca tjeskobu i neugodnosti kao da je u
najtjeSnjem i najrigoroznijem zatvoru.

Biljezi Tirmizi u svom Dzamiu da je Poslanik, s.a.v.s., rekao:
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“Kada svjetlo ude u ¢ovjekovo srce, ono se prosiri i oraspo-
lozi.” Upitali su: “Koji je znak toga, Allahov Poslani¢e?” Rekao je:
“Ceznja za viecnim, a zanemarivanje varljivog boravita i priprema-
nje za smrt prije nego §to dode.”@ Covijek osjeca prostranost svog
srca sukladno obimu tog svjetla kojeg posjeduje, a ista je situacija
i sa osjetilnim svjetlom i tamom. Ta svjetlost prosiruje srce, a tama
ga steze.

Jedan od uzroka koji donose srecu srcu jeste i znanje. Ono
ga prosiruje toliko da postaje prostranijim od ovog svijeta. Nezna-
nje mu pak donosi tjeskobu, skucenost i ogranicenost. Kad god se
‘poveca znanje kod covjeka njegovo se srce obveseli i prosiri. Medu-
tim, takve posljedice ne proizvodi svako znanje. Njih proizvodi zna-
nje naslijedeno od Poslanika, s.a.v.s. To je korisna nauka, a oni koji
]c posjeduju jesu najsirih prsa, najrasprostranijih srca, najljepseg
morala i najsretnijeg Zivota.

Pokornost Allahu, osje¢aj svim srcem ljubavi prema Uzvise-
nom, potpuno posvecivanje i uzivanje u ¢injenju obreda Njemu jesu
stvari koje najviSe prosiruju prsa ¢ovjeka. One ga toliko Cine sre-
tnim da ponekad kaze: “Ako budem u Dzennetu u ovakvom stanju,
ja ¢u onda znadi lijepo Zivjeti.” Ljubav ima ¢udan utjecaj na razdra-
ganost srca, prijatnost duSe i uzivanje srca koju moze spoznati i
osjetiti samo asik (zaljubljeni). Sve §to je ljubav jaca i zesca srce je
prostranije i veselije. Ono se tijesni samo onda kada vidi besposli-
¢are i nezaljubljene u spomenutu stvar, jer njihovo videnje ozlojedi
njegovo oko, a druzenje s takvima usplahiri njegovu dusu.

* Tirmizi ga ne biljezi kako to tyrdi autor. BiljeZe ga Taberi (8/27) od Ibn Mesuda i Sujuti
‘u Durrul-mensuru (3/44) i veli da ga jos biljeze i Ibn Ebu Sejbe, Ibn Ebu Dunja, Ebu Sejh,
Tbn Merdevejh, Hakim i Bejheki u Suabu s razlicitim predajama. Hafiz Ibn Kesir (2/174-175)
nakon $to ga je naveo od Abdurrazzaka, Ibn Hatima i Ibn DzZerira rekao je: “Ovi su lanci tog

hadisa murseli i spojeni, te uévricéuju jedni druge.”
27 i

J




R BERBERDE Rt s e R 5

Jedan od najveéih uzroka tjeskobe srca jeste okretanje od Uzvi-
senog Allaha, vezivanje s nekim drugim, Njegovo nespominjanje i
ljubav prema nekom drugom. Onaj koji zavoli nesto mimo Allaha
time Ce biti kaznjen. Takav svoje srce stavlja u okove ljubavi prema
tom drugom. Na Zemlji potom nece biti nesretnijeg od njega, niti
oneraspolozenijeg uma, niti tegobnijeg Zivota, niti umornijeg srca.
Postoje dvije vrste ljubavi. Prva je ona ljubav koja je DZennet ovog
svijeta, sreca duse, uZivanje srca, blagodat duse, njena hrana i lijek,
pa ¢ak se moze re¢i njen Zivot i radost. To je jedinstvena ljubav
prema Allahu i to svim srcem, usmjerenje snage naklonosti i volje i
sve ljubavi prema Njemu.

Druga ljubav jeste ona koja je kazna i tuga za dusu, zatvor
za srce i tjeskoba za prsa. Ona je uzrok bola, tegobe i patnje. To je
ljubav prema nekom drugom mimo Allaha.

Jedan od uzroka Sirine prsa jeste i kontinuirano spominjanje
Allaha, u svakom stanju i mjestu. Zikr ima zapanjujudi utjecaj na
Sirinu prsa i uzivanje srca, a nemarnost ima itekako bitan utjecaj na
njegovu tjeskobu, zatoCenje i patnju.

Uzrok §irine prsa jeste i ¢injenje dobra prema stvorenjima i
pruzanje ljudima koristi materijalno, autoritativno, licno i drugim
vidovima koristi. Jer vjernik je plemenit i dareZljiv, najprostranijih
prsa, najprijatnije duse i najsretnijeg srca, dok je Skrtac koji ne ¢ini
dobrocinstvo najtjesnjih grudi, najtegobnijeg Zivota i najvece brige i
tuge. Allahov Poslanik, s.a.v.s., naveo je primjer u Sahibu za Skrticu
i darezljivog pomocu dva ¢ovjeka koji Zele na sebe obudi Zeljezne
stitove. Pa kada god darezljivi odlu¢i dati sadaku §tit mu se prosiri
i opusti i tako sve dok mu potpuno ne prekrije odjecu i potpuno ga
prekrije, a kad god skrtica odluci dati sadaku svaki dio stita ostaje
na svom mjestu i ne prosiri se tako da ga ne moze obuéi.* To je pri-

“1 Biljeze ga Buhari (3/241-242) i Muslim (1021), od Ebu Hurejre u kojem stoji da je Alla-
hov Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Primjer Skrtice i primjer darezljivog jeste primjer dva ¢ovjeka na
kojima su dva Zeljezna stita koji se protezu od njihovih prsa pa do kljuénih kostiju. Darezljivi
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mijer za Sirenje prsa vjernikovih, kada daje sadaku i radosti njegova
srca, i primjer za tjeskobu prsa skrtice i skucenosti njegova srca.

Uzrok prosirenja prsa jeste i hrabrost. Hrabar je ¢ovjek pro-
stranih prsa, Siroke nutrine i velika srca. Kukavica jeste covjek naj-
tiesnjih grudi i najskucenijeg srca. On ne osjeca radost, srecu, slast,
a niti uzivanja osim uzivanja koja osjeca stoka. Duhovna sreca, slast,
uzivanje i radovanje zabranjena su svakoj kukavici. Ona su tako-
der zabranjena i svakoj skrtici i onome ko se okrene od Allaha,
zanemari sjecanje na Njega, onome koji ne poznaje Njegova imena,
svojstva i vjeru i koji je svoje srce vezao za nekog drugog mimo
| Allaha. Ta sre¢a i uzivanja u mezaru postaju jednom od dzennet-
] skih basca, a spomenuta tjeskoba i stijeSnjenost transformisu se u

mezaru u kaznu i zatvor. Covjekovo je stanje u kaburu kao stanje
njegova srca u grudima sa stanovista uzivanja, kaznjavanja, sputa-
nosti ili slobode. Tu se ne uzima u obzir radost ili tjeskoba srca zbog
| nekog iznenadenja, jer iznenadenja nestaju s nestankom njihovih
uzroka, nego se to mjeri s postojanim svojstvom kojim se odlikuje
srce i koja ga nuZno ¢ini prostranim ili sku¢enim. Ono je mjerilo. A

i od Allaha trazimo pomo¢.

Jedan od najveéih uzroka srece srca jeste njegovo oslobadanje
od pokudenih svojstava koja ga neminovno dovode u tjeskobu i
patnju, sprecavaju ga da dozivi svoju Cestitost i poboznost. Kada
¢ovjek uradi djela koja mu donose srecu i §ire prsa, a ne ocisti poku-

kad god nesto udjeli §tit se prosiri ili prekrije njegovu kozu, pa ¢ak i jagodice njegovih prstiju
sve dok ne prekrije cijelo njegovo tijelo. Skrtac kad god odluéi udijeliti neéto nijedan dio Stita
ne pomakne se sa svog mjesta, on ga Zeli progiriti, ali on se ne profiruje.” Hattabi kaze: “Ovaj
je primjer Poslanik, s.a.v.s., naveo za krticu i darezljivog. Usporedio ih je s dva ovjeka koji
Zele obuéi stit da bi se zastitili od neprijateljskog oruzja. Navukli su ih na glavu da bi ih obukli,
jer stit prvenstveno ititi glavu i prsa. Stit se tako navlai sve dok se ruke ne stave u njegove
rukave. Darezljiv je u spomenutom primjeru usporeden s ovjekom koji oblaé komotan stit
koji mu pokriva cijelo tijelo. Skrtac je usporeden s oviekom &je su ruke vezane za vrat te
koliko god Zelio i nastojao obuéi tit on se uvijek koncentrise oko njegova vrata, ne prelazi ga
i évrsto se priljubljuje uz njegovu kljuénu kost. Time se aludira da kada darezljiv odluéi dati

njegova se prsa prosire, dusa mu se oraspoloZi i on poveca dijeljenje, dok skrtac kada

poéne govoriti dusi o sadaci ona je odbije, pa mu se srce stegne i ruke stisnu.”
295
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dena svojstva iz svog srca, nee osjetiti u njemu ocekivanu srecu.
Najvise §to se tada moze desiti jeste da dode do neprestanog sukoba
izmedu dvije suprotstavljene strane radi prevlasti nad njegovim
srcem koju ée na kraju preuzeti ona strana koja bude dominantna
nad njim.

Uzroci koji donose srecu srcu jesu i ostavljanje nepotrebnog
pogleda i slusanja, pretjeranog druzenja, jedenja i spavanja. Sve te
nepotrebne i pretjerane stvari donose srcu bolove, patnje i brige.
Stezu ga, zatvaraju, ograni¢avaju i donese mu patnju. Cak su spo-
menute stvari uzrok vecine kazne i patnje na ovom i onom svijetu.
Jedini Boze, kako li je samo tijesno srce, tezak Zivot i stanje kod
onoga koji ima udjela u svim spomenutim bolestima. A kako li je
samo lijep Zivot onoga Covjeka koji u svim pohvalnim svojstvima
ima udjela, ¢ija je jedina briga da ih primjeni i da se okiti njima.
Na takvog se odnose sljedece Allahove rijeci: .. ‘_,aJ SN dl?’

“Cestiti ce sigurno u Dzennet."(El- In.ﬁtar, 13), a na prethodnog se
odnose ove Allahove rijeci: €, u.a.\ )Lmj'. o ,.59' A necestiti ée sigurno
u Dzehennem.” (El-Infitar, 14)

Izmedu spomenute dvije kategorije postoje razliiti stepeni
koje zna samo Uzviseni Allah, dz.3.

Na osnovu spomenutog moze se re¢i da je Allahov Poslanik,
5..V.s., bio najsavr$eniji covjek u svim svojstvima koja Sire prsa, ¢ine
srce prostranim, donose srecu i Zivot dusi. On je bio najsavrSeniji
¢ovjek u tom sréanom prostranstvu i sreci srca i duse, a pored toga
isticao se i osjetilnim bontonom kojim je odlikovan, jer je savrsen
moral njegova neminovna posljedica. Onaj ko je najboljeg pona-
sanja on je i najveceg raspolozenja, slasti i srece. Sukladno obimu
njegove primjene od strane Covjeka postize se kod njega i tolika
Sirinu prsa i duSevna sreéa i slast. Poslanik, s.a.v.s., dostigao je vrhu-
nac savrsenstva u prostranstvu grudi, podizanju pomena i skidanju
bremena. Njegovi sljedbenici ¢e posti¢i od toga onoliko koliko ga
budu u tome slijedili. A Allaha molimo za pomo¢.
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U tolikoj mijeri njegovi ¢e sljedbenici imati zastitu, uvanje,
odbranu, blizinu i pomo¢i kod Allaha. Ako ga budu potpuno slijedili,

imat ¢e potpunu Allahovu podrsku i obratno. Ko nade dobro neka
se zahvali Allahu, a ko nade nesto drugo neka kori samo sebe.*

POSLANIKOVA, SAVS., PRAKSA PRILIKOM POSTA

Svrha posta jeste sputavanje duse od strasti i od onoga §to je
uobicajila da bi se umanjila njena strastvena snaga i pripremila za
ono u éemu je vrhunac njene srece i uzivanja, te prihvatila ono sto
je oplemenjuje u ¢emu je njena vje¢nost, da bi glad i Zed otupili
njenu strastvenost i mo¢ i podsjetili je na Zeluce gladnih, da bi se
stijesnili Sejtanski putevi u Covjeku sa smanjenjem konzumiranja
hrane i pi¢a i pod kontrolu stavili udovi kako ne bi posegnuli za
nekim od nekontroliranih postupaka koji ¢e joj donijeti Stetu i na
ovom i na buducem svijetu, da bi se svaki njen organ i snaga ukrotili
od neukrotivih strasti i da bi se zauzdale uzdom posta. Post je uzda
bogobojaznih, stit onih koji se bore, bas¢a dobro¢initelja i bliskih.
Za post je Allah rekao da pripada Njemu pored ostalih dobrih
djela. Posta¢ ne radi ni§ta osim $to suzdrzava svoje strasti, ostavlja
hranu i pice radi Onoga koga obozava. U tom suzdrzavanju, od
‘onoga §to dusa voli i u ¢emu uziva, jeste i preferiranje ljubavi prema
‘Allahu i trazenje Njegova zodovoljstva nad spomenutim stvarima.
Post je tajna izmedu covjeka i njegova Gospodara, jer ljudi mogu
vidjeti i primijetiti da se Covjek odrekao nekih vidljivih stvari koje

*To je citat preuzet iz jednog poduzeg hadisa kudsije koji biljezi Muslim (2577), od Ebu
Zerra, r.a., u njemu stoji: “O Moji robovi, vazna su samo vasa djela koja vam biljezim i na
osnovu kojih éu vas nagraditi. Ko nade dobro neka zahvali Allahu, a ko nade nesto drugo
neka kori samo sebe.” Od specifiénosti ovog hadisa jeste i to da ga imam Nevevi, Allah mu se
smilovao, biljezi na kraju svog djela E~Ezkar s lancem prenosilaca sve do Ebu Zerra, ra., a
potom veli: “Ovaj je hadis sahih (vjerodostojan). Biljezi ga Muslim i drugi. Svi su mu preno-
sioci od mene, pa sve do Ebu Zerra iz Damaska.” Imam Ahmed b. Hanbel kaze: “Samlije
‘nemaju boljeg hadisa koga prenose od ovog. Ebu Idris Havlani, jedan od njegovih prenosilaca
od Ebu Zerra, kada bi ga citirao kleknuo bi na koljena.”
31 E
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kvare post. Medutim, ostavljanje hrane, pi¢a i strasti radi Onog ko
se obozZava jeste stvar koju ne mogu vidjeti ljudi. I upravo je to
sustina i bit posta.

Post ima fantasti¢an utjecaj kod kontroliranja vanjskih udova i
unutrasnje energije. On ¢uva dusu od koktela koji joj donosi opasne
tvari koje, ako uspiju da je okupiraju, pokvare je. Post takoder rafin-
ira Stetne tvari koje utje¢u na njeno zdravlje. On ¢uva zdravlje srca i
njegovih udova i vra¢a mu ono §to su mu oduzele strasti. On najvise
pomaze da se dode do bogobojaznosti i Cestitosti kako to i sam

Kur’an potvrduje kad kaze:
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“O vjernici! Propisuje vam se post kao Sto je propisan i onima

prije vas, da biste se grijeha klonili.” (E1-Bekare, 183)

Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze: “Post je §tit.”® Poslanik,
s.a.v.s., naredio je da onaj koga savladaju seksualni nagoni, a nije u
moguénosti ozeniti se, da posti i rekao da je post lijek spomenutim
strastima.*

Prema tome, posto koristi posta prihvataju zdravi razumi i
nepatvorene ljudske prirode Allah ga je propisao ljudima iz Svoje

1 Biljeze ga Buhari (4/87, 94) u Postu u poglavlju: O vrijednosti posta, Muslim (1151) (163),
od Ebu Hurejre u kojem stoji da je Allahov Poslanik, s.a.vs, rekao: “Uzviseni Allah kaze:
‘Svako djelo pripada Eovjeku osim posta. On je Moj i ja ¢u za Njega (posebno) nagraditi.’
Post je stit, pa kada neko od vas bude postio neka se tada ¢uva bestidnosti i galame. Ako ga
neko opsuje ili napadne, neka rekne: Ja sam covjek koji posti.’ Tako mi Onoga u &ijoj ruci
je Muhammedov zivot, zadah iz usta postaca je prijatniji kod Allaha na Sudnjem danu od
mirisa miska. Posta¢ ima dvije radosti. Kada se iftari, gdje se raduje zbog iftara i radost kada
se sretne sa svojim Gospodarom, kada ée se radovati svom postu.” Biljeze ga Malik u (1/310),
Ebu Davud (2363) i Nesai (4/164).

* Biljeze ga Buhari (4/101) (9/92 i 95), Muslim (1400), Ebu Davud (2046), Tirmizi (1081),
Nesai (4/169) i (6/56 1 57) od Abdullaha b. Mesuda, r.a., u kojem stoji da je Allahov Poslanik,

s.a.vs., rekao: “O mladiéi, ko je od vas spreman oZeniti se neka se oZeni, jer je to bolje za
pogled i Cednije za polni organ. A ko nije spreman, neka posti jer mu je u tome spas.”

4)&2“



'%%%ﬂmvm&%ﬂﬂ&@mvmm%%%%

milosti i dobroinstva prema njima i u¢inio im ga zastitom i Stitom.

Allahov je Poslanik, s.a.v.s., u postu ponudio najsavrseniji uzor
praksu preko kojih se najbolje postizu sve namjere posta i koja je u
isto vrijeme najlaksa za ljude. Posto je odvikavanje dusa od njenih
navika i strasti nesto najteze i najnepodnosljivije, propisivanje je posta
odgodeno sve do sredine islama, tj. islamski propisa koji su propisani
poslije Hidzre, nakon $to su se duse navikle na monoteizam, namaz i
kur'anske naredbe koje su sukcesivno bile propisivane.

Post je propisan druge godine po Hidzri. Allahov je Poslanik,
s.a.v.s., umro nakon $to je ispostio devet ramazana. Prvo je bio pro-
pisan izborno, tj. bilo je dozvoljeno postiti ramazan kao i ne postiti
ga pod uvjetom da se umjesto svakog dana mrsenja nahrani jedan
siromah. Potom je ta izbornost derogirana, a post je postao oba-
vezom (vadzibom), a hranjenje siromaha vrijedilo je za oronulog
starca i Zenu koja nije mogla podnijeti post. Njima je bilo dozvo-
lieno da ne poste s tim da za svaki mr§eni dan ramazana nahrane

po jednog siromaha.*

Bolesniku i putniku dozvoljeno je da ne poste u tom stanju
s tim da moraju napostiti odreden broj dana. Isti propis vazi za

* Biljezi ga Buhari (8/135), od Ibn Abbasa kod tumaéenja Allahovih rijeéi: “Onima koji ga
jedva podnose - otkup je da jednog siromaha nahrane...” rekao je: “Taj propis nije odbacen.
Odnosi se na oronulog starca i staricu koji ne mogn postiti. Njima je duZnost da za svaki dan
nahrane po jednog siromaha.” Rijeéi Uzvisenog: “jutavvakunehu”, s fethom na tau i tesdidom
na vavu nepromjenjiv je i objekat je. To je kiraet Ibn Mesuda. Uobigajeni kiraet jeste “juti-
kunehu”. Kod Nesaija prenosi se - jutavvikune tj. s mukom ga podnose. Hafiz veli: “To je
dobar komentar.” Biljeze Ebu Davud (2318) i Taberi (3/428) od Ibn Abbasa kod tumacenja
rijeci Uzvisenog: “Onima koji jedva podnose - otkup je da jednog siromaha nahrane..” da je
rekao: “To je bila olakSica za oronulog starca i staricu koji mogu postiti. I pored toga doz-
voljeno im je da umjesto svakog dana kojeg ne poste nahrane po jednog siromaha. To isto
vrijedi za trudnicu i dojilju ako se boje.” Ebu Davud kaze: “Tj. za svoju djecu onda im je doz-
voljeno da se omrse i jedu.” Lanac prenosilaca mu je jak. Medutim, veéina islamskih ucenjaka
smatra da je spomenuti ajet derogiran, jer je onaj ko je mogao postiti u pocetku imao je izbor
da posti ili ne posti i da se otkupi, pa je taj propis derogiran sa sljede¢ima ajetom: “Ko od vas
u tom mjesecu bude kod kuce, neka ga u postu provede...” To se prenosi od Ibn Omera i
Seleme b. el-Ekvea kako stoji u Buharinom Sahibu (4/164) (8/136) i Muslimu (1145).
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trudnicu i dojilju ako se boje za sebe. Medutim, ako se budu bojale
za svoje dijete duzne su pored napastanja za svaki mrieni dan
nahraniti i po jednog siromaha.* Njihov otkup nije zbog straha
od bolesti, jer se on placao u stanju zdravlja. Prema tome, plac¢anje
otkupa za nepostenje ramazana u pocetku islama bilo je u istom
statusu kao 1 nepostenje ramazana od strane zdravog.

Dakle, post je imao tri kategorije:
prva, izborno obavezan;

druga, obavezan, s tim $to ako bi postac zaspao prije nego §to
se iftari, bilo bi zabranjeno da jede i pije sve do sljedece nodi, pa je
taj propis dokinut s trecom kategorijom®;

treca je kategorija ovaj konacni propis posta koji se primje-

* Biljeze ga Ahmed (4/347) i (5/29), Tirmizi (715), Ebu Davud (2408), Nesai (4/180-181),
Ibn Madza (1667), Tahavi (1/246) i Taberi (2792) od Enesa b. Malika el-Kabija da je Alla-
hov Poslanik, s.a.vs., rekao: “Uzviseni Allah oslobodio je putnika pola namaza, a trudnicu
i dojilju posta.” Lanac prenosilaca mu je jak. Tirmizi kaze: “Hadis je hasen”, a od Enesa b.
Malika ne znamo da se od Poslanika, s.a.v.s., prenosi osim ovaj jedan hadis. Uenjaci postu-
paju prema spomenutom hadisu i dozvoljavaju trudnici i dojilji, kada se boje za svoje dijete
da ne poste i da naposte. Medutim, islamski uéenjaci nisu saglasni da li je trudnica i dojilja
pored napadtanja duzna i nahraniti po jednog siromaha, Jedni smatraju da je duzna i napos-
titi i nahraniti za svaki dan po jednog siromaha. To se prenosi od Ibn Omera, Ibn Abbasa,
Mudzahida, i Ahmeda. Drugi smatraju da su duzne samo napostiti mriene dane, a nisu
obavezne nahraniti po jednog siromaha za svaki mrSeni dan kao i bolesnik. To je misljenje
Hasana, Ataa, Nehaija, Zuhrija, Evzaija, Sevrija i racionalista. Malik veli: “Trudnica napasta,
a ne plaéa otkup, jer posljedice posta vraéaju se na nju kao i u sluéaju bolesnika, dok je dojilja
duZna napostiti i platiti otkup”;

7 Biljezi ga Buhari (4/111) u poglavlju: O postu od Beraa b. Aziba, r.a., da je rekao: “Kada bi
neko od Muhammedovih, s.a.v:s., ashaba postio, pa bi dosao iftar, a on zaspao prije nego $to
bi se iftario, te noéi i dana ne bi jeo sve dok ne bi ponovo omrknuo. Kajs b. Sirmeh el-Ensari,
jednom dok je postio, kada je bilo vrijeme iftara doSao je kod svoje Zene i upitao je da li ima
kod nje i5ta da se jede. Rekla je da nema ali da ¢e otidi i pokusati da mu nesto pribavi. Tog je
dana radio pa ga je san savladao. Kada se Zena vratila i vidjela ga da je zaspao rekla je: “Tesko
ti se!’ Kada je sutradan doslo podne, onesvijestio se. Taj je slucaj prenesen Poslaniku, s.a.v.s.,
pa je objavljen ovaj ajet: ‘Dozvoljava vam se da se u noéima dok traje post sastajete sa svojim
zenama..." Uveliko su se obradovali tom ajetu. Potom je objavljeno: ‘Jedite i pijete sve dok ne
budete mogli razlikovati bijelu nit od crne niti zore..." Oko imena Kajs b. Sirmeta postoje
dileme. Pogledaj njegovu verifikaciju u E-Fetbu.
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‘njuje i koji ée se primjenjivati sve do Sudnjeg dana.

* * *

||
Poslanik, s.a.v.s., u mjesecu ramazanu intenzivirao bi razlicite
gl

vrste ibadeta. Dzibril, a.s., bi ga u tom mjesecu podu¢avao Kur’anu.
'Kada bi se susreo s njim bio bi darezljiviji od vjetra koji donosi kisu.
Inace je Poslanik, s.a.v.s., bio najdarezljiviji covjek, a u ramazanu je
‘bio jos darezljiviji*’. Intenzivirao bi u njemu sadaku i dobroéinstvo,
‘ucenje Kur'ana, namaz, zikr i itikaf.

F

Poslanik, s.a.v.s., je specificirao mjesec ramazan posebnim iba-
etima koje nije radio u drugim mijesecima. Cak je ponekad nepre-
10 postio, kako bi §to viSe vremena proveo u ibadetu, dok je u isto
‘vrijeme zabranjivao svojim drugovima da ga slijede u tome, tj. da poste
'neprekldno Pitali su ga za to: “Pa ti neprekidno posti?”, a on b1 im
‘odgovarao: “Ja ostajem kod svog Gospodara, On me hrani i poji.™

Islamski ucenjaci nisu saglasni o hrani i pi¢u spomenutim u
adisu. U vezi s time imaju dva stava.

Prvi stav jeste da je to hrana i pice koje osjecaju usta. Doka-
Zuju to time §to sama forma upucuje na to i ne postoji drugi dokaz
koji bi nalagao da se zanemari to znacenje.

4

~ Drugo misljenje jeste da se time aludira na spoznaje kojim ga
Allah opskrbljuje, na slasti koje daje njegovu srcu da ih osjeti kada
Mu se obraca, na radost koju osje¢a od Njegove blizine, na uziva-
‘fnla koja mu daje zbog ljubavi koju osje¢a prema Njemu, na Zudnju
.«pn:ma Njemu i na sve ostalo $to je usko povezano sa spomenutim.
‘Sva ta stanja jesu hrana srca, uzivanja duse, radost ociju i zanos duse

‘i srca. To je za njih najvelicanstvenija, najbolja i najkorisnija hrana.

8 Bilicze ga Bubari (4/99) i Muslim (2307) od Abdullaha b. Abbasa.

ﬁhﬂ]m ga Malik u (1/301) u Postu, poglavlje: O zabrani neprekidnog posta, Buhari (4/179)
- Postu, poglavlje: O kazni za onoga ko neprestano posti, Muslim (1103) i (58) u Postu,

- poglavie: O zabrani neprekidnog posta od Ebu Hurejre.
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Ta hrana moze imati takvu djelotvornost da moze zamijeniti tjele-
snu hranu izvjesno vrijeme. Zbog toga je receno:

Sjecanje na Tebe je od pi¢a i hrane odvracaju, sa svjetlom
Tvog lica osvjetljava s Tvojim govorom se o njenom kraju povodi.
Kada se pozali na tezinu puta moral joj dadne obecanje o spasu i
pobjedi kod susreta.

Ko posjeduje minimalnu dozu duhovnog iskustva i ljubavi zna
da se tijelo zadovoljava s hranom srca i duse i da ta hrana zamjenjuje
mnogobrojnu organsku hranu. Posebno se to odnosi na sretnika,
radosnika koji je postigao ono §to je trazio, koji je sretan zbog svog
Voljenog, na onog koji uziva u Njegovoj blizini, koji je zadovoljan s
Njim i sa svim blagodatima i uputama koje mu pruza Voljeni, kao
i s Njegovim poklonima koji mu stizu neprestano. Njegov Voljeni
ga neprestano okruzuje, brine se o njemu i pruza mu potpunu ple-
menitost i ljubav. Zar nije u svemu tome najbolja hrana za takvog
adika? Kako je onda sa Voljenim od koga nema nista uzvisenije,
velicanstvenije, ljepSe, savrSenije niti ima veceg dobrocinstva od
onoga kada se srce zaljubljenog ispuni sa ljubavlju prema Voljenom
i kada ljubav prema Voljenom ispuni svo biée zaljubljenog i kad
ga potpuno obuzme. Takvo je njegovo stanje prema Voljenom. Zar
takvog zaljubljenog danonocno da ne hrani i ne poji Voljeni? Zbog

toga je Poslanik, s.a.v.s., rekao: 4203 _,.ulm a5 .uuugi J! “Ja ostajem
kod svog Gospodara, On me hrani i poji.”

Da je to hrana i pice koje se konzumiraju putem usta onda se
on ne bi smatrao ni postacem, a kamoli onim koji neprekidno posti.
Takoder, da se to desavalo samo nocu ne bi se opet smatrao onim
koji neprekidno posti i u tom slucaju bi rekao svojim ashabima,
kada su mu rekli da i on neprestano posti, da on to ne radi. Isto tako
nije im rekao: (.S..,S &3 “Ja nisam kao vi.” Naprotiv, on se slozio
s njihovom konstatacijom da neprekidno posti i odbacio je u tome
svoje izjednacavanje s njima. Muslim u svom Sahibu biljezi hadis od
Abdullaha b. Omera u kojem stoji da je Allahov Poslanik, s.a.v.s.,
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neprekidno postio u ramazanu, pa su se i ljudi poveli u tome za
njim. On im je to zabranio, pa su mu rekli: “I ti to ¢inis.” Odgovorio
je: “Ja nisam kao vi, jer ja bivam nahranjen i napojen.”

U Bubharijevoj predaji spomenutog hadisa stoji: “Allahov
Poslamk., s.a.v.s., je zabranio neprekidni post, pa su mu rekli: &
J.al i Paiti neprekidno postis,’ Rekao je: ail} ;..’..Ipl l_,h.i!.:- ] Jl

Ja nisam poput vas, ja bivam nahranjen i napojen.””!

Buhari i Muslim biljeze predaju od Ebu Hurejre da je Allahov
Poslanik, s.a.v.s., zabranio neprekidni post. Neki ¢ovjek mu je rekao:
“Allahov Poslanice, pa i ti ncprcludno postis?!” Allahov Poslanik,
s.a.v.s., je rekao: 23555 35 I_,.u.Lu Col I Lo ‘._(IT_; “Ko je od vas poput
mene? Ja kada omrknem moj Gospodar me hrani i poji.”

Takoder je Poslanik, s.a.v.s., nakon §to im je zabranio da
neprekidno poste i nakon §to su odbili prekinuti post, postio s
njima dva dana i nakon $to su vidjeli mladak rekao: “Da mladak
nije izi$ao, povecao bih vam jos.” Htio ih je time kazniti posto su
odbili prekinuti post.”

U drugoj predaji stoji: “Da je mjesec produzio postili bi jos
neprekidno tako da bi uporni odustali, jer ja doista nisam kao vi.”Ili
je rekao: “Vi niste kao ja, jer mene moj Gospodar hrani i poji.”*

Ovdje on obavjestava da biva nahranjen i napojen i pored toga

- §to neprekidno posti. I s njima je neprekidno postio da bi ih kaznio

i uvjerio da nisu kadri to raditi. Pa da je tada jeo i pio, to ne bi bila

kazna, niti nemo¢, niti bi se to smatralo neprekidnim postom. To
je, hvala Allahu, jasno.

 Biljezi ga Muslim (1102).

3 Biljezi ga Buhari u Postu (4/177), poglavlje: O neprekidnom postu.

# Verifikacija mu je ve¢ spomenuta.

 Biljeze ga Buhari (4/179), i Muslim (1103).

¥ Biljezi ga Muslim (1104) (60) u Postu, poglavlje: O zabrani neprekidnog posta od Enesa

b. Malika.
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Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio je neprekidni post iz milo-
sti prema muslimanima i dozvolio da se posti do sehura. U Buha-
rijevoj zbirci hadisa Ebu Seid prenosi da je ¢uo Poslanika, s.a.vs.,
kada je rekao: “Ne postite neprekidno, a ko od vas zeli da tako nesto
¢ini onda neka posti sve do sehura.”

Ako se postavi pitanje kakav je status tog pitanja u islamu, tj.
da li je neprekidni post dozvoljen, zabranjen ili pokuden, reci ¢e se
da o tom pitanju islamski u¢enjaci imaju tri razli¢ita stava.

Prvi je stav da je takva vrsta posta dozvoljena ako je Covjek u
stanju postiti ga. Taj se stav prenosi od Abdullah b. Zubejra i drugih
prethodnika. Sam Ibn Zubejr je danima neprekidno postio. Jedan
od dokaza kojima ga njegovi sljedbenici dokazuju jeste slucaj gdje je
Poslanik, s.a.v.s., zajedno sa ashabima neprekidno postio nekoliko
dana i pored toga to im je zabranio tu vrstu posta. Biljezi se u dva
od Ebu Hurejre u kojem se kaze da je Poslanik, s.a.v.s., zabranio
neprekidni post i rekao: “Ja nisam kao vi”, pa nakon $to su odbili
prekinuti post, postio je s njima zajedno dva dana.*

Njegovo poscenje s njima, nakon §to je zabranio neprekidni
post, ne ukazuje da je takva vrsta posta zabranjena, jer da ta zabrana
upucuje na haram ashabi ne bi odbili prekinuti post i ne bi im Posla-
nik, s.a.v.s., nakon toga to odobrio. Potom su rekli: “Nakon §to su
i dalje nastavili postiti, i pored toga $to im je to zabranio, i nakon
§to je saznao za to, ali i pored toga im to odobrio, da se zakljuciti da
je Poslanik, s.a.v.s., samo iz milosti prema njima i da im olaksa to
zabranio.” Aisa kaze: “Allahov Poslanik, s.a.v.s., je zabranio nepre-
kidni post iz milosti prema ashabima.” Muttefekun alejhi.”

% Biljezi ga Buhari (4/181) u Postu, poglavlje: O neprekidnom postu sve do sehura. Sa ovim
hadisom Ahmed, Ishak, Ibn Munzir, Ibn Huzejme i neki malikijski pravnici dokazuju da je
dozvoljeno kontinuirano postiti sve do sehura.

% Biljeze ga Buhari (4/179) i Muslim (1103).

57 Biljeze ga Buhari (4/177) u Pastu, poglavlje: O neprekidnom postu i ko smatra da noéu
nema posta i Muslim (1105) u Postu, poglavlje: O zabrani neprekidnog posta.
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Drugi je stav da neprekidni post nije dozvoljen. Zastupaju ga:
Malik, Ebu Hanife, Safi i Sevri, Allah im se smilovao. Ibn Abdul-
berr prenosi da spomenuti uéenjaci neprekidni post ne dozvolja-
vaju nikome. Velim da se Safi, Allah mu se smilovao, jasno odredio
da je spomenuta vrsta posta pokudena (mekruh). Njegovi ucenici
nemaju jedinstven stav da li je spomenuta vrsta posta mekruh
tahrim ili tenzih? Oni koji smatraju da je mekruh tahrim dokazuju
to sa Poslanikovom zabranom takve vrste posta i vele da zabrana
upuéuje na haram. Sto se tice citiranih AiSinih rijei “iz milosti
prema njima” smatraju da one ne mogu biti zapreka zabrani spo-
menutoj vrsti posta. Naprotiv one je potvrduju, jer od Allahova je
milost prema ljudima je upravo ta zabrana takve vrste posta.

Isti je slucaj i sa ostalima vrstama Njegovih zabrana. Sve su
one milost, zastita i briga prema islamskom ummetu. A Poslani-
kovo nastavljanje neprekidnog posta zajedno sa ashabima i nakon

5to je to zabranio ne znaci da im ga je i odobrio, jer kako da im to
odobri, kad im je veé to zabranio. To se treba shvatiti kao prijekor
i sankcioniranje. Takoder je moguce da je on poduzeo taj svoj gest
nakon $to ga je zabranio, radi samog interesa te zabrane kako bi
je potvrdio i odvratio ih od te vrste posta. Objasnio im je mudrost
njegove zabrane fokusirajuéi njegovu Stetnost radi koje im ga je i
zabranio, jer kad im se pokaze Stetnost neprekidnog posta i mudrost
radi cega je zabranjen, bit ¢e im lakSe prihvatiti je i okaniti ga se.

Kada im se otkrije sve §to se krije u neprekidnom postu i
kada osjete dosadu u obavljanju obreda i zapostavljanje onoga §to
je vaznije i prioritetnije od vjerskih obaveza poput naredbi koje
su viSe pozicionirane, skrusenosti u izvrsavanju Allahovih obliga-
tnih obaveza, vidljivih i nevidljivih vjerskih duznosti, i kad osjete
da velika glad sve to sprjecava i sprjecava da se uspostavi istinska
veza izmedu Covjeka i Allaha, tada ¢e im se objelodaniti mudrost
zabrane neprekidnog posta i Steta koja se krije u njemu za njih,a ne

iza Poslanika, s.a.v.s. Takoder, vele da se Poslanikovo odobravanje
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neprekidnog posta ashabima radi preferiraju¢e spomenute mudro-
sti, nimalo ne razlikuje od dozvole beduinu, radi pridobivanje nje-
gove naklonosti kako ne bi osjetio odvratnost prema islamu, da vrsi
nuzdu u dzamiju.*® Niti se taj Poslanikov postupak razlikuje od pri-
hvatanja namaza od onog koji ga je pogresno klanjao i pored toga
§to ga je obavijestio da to nije ispravan namaz i da onaj ko ga na taj
nacin klanja nema namaza, jer takav namaz u islamu nije ispravan.
Pored svega toga, priznao mu je taj namaz i odobrio ga nakon $to ga
je zavrsio radi poduke, jer je to metod koji je najvise konstruktivan
u obrazovanju i edukaciji. To potkrepljuju hadisom u kojem stoji da
je Poslanik, s.a.v.s., rekao:

°J‘“"‘l“g_s"u‘°r<‘f‘""‘dr-“h“‘“‘““'}‘ )nLrgf“.}l

“Kada vam nesto naredim uradite od toga koliko mozete, a
kada vam nesto zabranim klonite ga se!”

Takoder, vele da se u hadisu spominje da je neprekidni post
jedan od Poslanikovih, s.a.v.s., specifi¢nosti, jer se kaze: “Ja nisam kao
vi.” Prema tome, da je takva vrsta posta dozvoljena ashabima, onda
on ne bi bio specifi¢an samo za Poslanika, s.a.v.s. U dva od Omera b.

Hattaba, r.a., prenosi se da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao:

5 Biljeze ga Buhari (1/278) u Cistadi, poglavlje: Ostavljanje beduina od strane Poslanika,
s.a.v.s., i ashaba da izavr$i nuzdu u dzamiji, (10/375) poglavlje: Blagost u svakoj situaciji,
Muslim (284) u Cistodi, poglavlje: Obaveza je oprati mokracu i ostale neéistoce...od Enesa b.
Malika u kojem stoji da je neki beduin vrio nuzdu u dzamiji, pa su ga neki od prisutni htjeli
sprijeciti, a Allahov Poslanik, s.a.vs, je tada rekao: “Ostavite ga i ne prekidajte mu vrSenje
nuzde.” Kada je zavrSio zatrazZio je posudu vode i posuo je na mjesto obavljanja nuzde. U
drugoj predaji Muslim je dodao: “Potom ga je Poslanik, s.a.v.s., pozvao i rekao mu: ‘Dzamijama
ne dolikuje vrienje nuZde niti bilo koje druge ne&istoée. One su napravljene za spominjanje
Allaha, namaz i uéenje Kur'ana.” U trecoj predaji stoji: “Ostavite ga, a na mjesto mokrace
pospite posudu vode, jer vi ste poslani da olakSavate, a niste poslani da otezavate.”

5% Biljeze ga Buhari (13/220) u I'itisamu, poglavlje: Slijedenje sunneta Allahova Poslanika,
s.a.v.s., Muslim (1337) u Hadzu, poglavlje: Hadz je obavezan jednom u zivotu, u Fadailima,
poglavlje: Postivanje Poslanika, s.a.vs,, i uzdrzavanje da se mnogo ne pita o onome §to nije
nuzno od Ebu Hurejre, r.a.
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“Kada dode no¢ odavde, a dan ode odande i kada zade sunce,
postac ¢e se omrsiti.”®

Sli¢no se biljezi u dva i od Abdullaha b. Ubejja Evfaa. Nakon
toga vele da je Poslanik, s.a.v.s., odredio da posta¢ dozvoljeno pre-
kida post sa samim dolaskom iftara, pa ¢ak ako se stvarno i ne omrsi.
Na taj se nacin Serijatski sprjecava neprekidni post. Potom vele da je
Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Moj je ummet u prirodnoj vjeri”, ili, “Moj

je ummet u dobru, sve dok bude pozurivao sa iftarom.”

U Sunenu se od Ebu Hurejre biljezi da je Poslanik, s.a.v:s., rekao:
53555 s3La3 5 52l O) il S Js 15l 2,0 5y

"Vjera ¢e biti dominantna sve dok ljudi budu Zurili sa iftarom,
jer jevreji i kri¢ani odgadaju iftar.”

Takoder se od Ebu Hurejre u Sunenu biljezi i predaja od
Poslanika, s.a.vs., da je Allah, dz.s., rekao: '.J.Lu (:.21;51 Jl 3k ._.:-i
“Meni najdraz Moji robovi jesu oni koji najvise Zure sa iftarom.”
Spomenute predaje upuéuju da je samo odgadanje iftara pokudeno
(mekruh), a kako je tek onda potpuno njegovo zanemarivanje?!
Ako je odgadanje mekruh, onda se ono ne smatra obredom, jer je
najmanji stepen obreda mustehab.

% Biljeze ga Buhari (4/171) u Postu, poglavlje: Kada je dozvoljeno da se postaé omrsi; i Mus-
lim (1100) u Postu, poglavlje: Objasnjenje vremena zavrsetka posta i izlaska dana. Hadis koji
prenosi Abdullah b. Ebi Evfa biljeze Buhari (4/172) i Muslim (1101).

®! Biljeze ga Buhari (4/173), Muslim (1098) od Sehla b. Sada u sljedecoj verziji: “Ljudi ée biti
u neprestanom dobru sve dok budu poZurivali sa iftarom.” Biljezi ga i Ibn Huzejme (2061) i
Ibn Hibban (891) u sljedeéoj verziji: “Moj ¢e et slijediti moj sunnet sve dok ne bude kod iftara
¢ekao pojavu zvijezda.” Lanac prenosilaca mu je vierodostojan.

% Biljezi ga Ebu Davud (2353) u Postu, poglavlje: Pozelino je pozuriti sa iftarom, Ahmed
1(2/450), Ibn Madza (1698). Lanac mu je dobar. Ibn Huzejme (2060) i Ibn Hibban (889)
smatraju da je vjerodostojan.

& Biljeze ga Tirmizi (700), Ahmed (2/329), Ibn Huzejme (2062) i Ibn Hibban (886) od Ebu
Hurejre. U njegovom lancu je Kure b. Abdurrahman b. Hajvil, koji se smatra slabim preno-

siocem zbog slabe memorije.
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neprekidni post dozvoljen, ali od zore do zore. To se prenosi od
Ahmeda i Ishaka na osnovu hadisa koji se prenosi od, Poslamka,
s.a.v.s., Ebu Seid el-Hudri, a u kojem se kaze: 15t r_(..\_q '.,L_al" y
S~ dl J_,l:._ls J..pgf “Nemojte neprekidno postiti, a ko Zeli nepre-
kidno postiti neka posti do zore!” Biljezi ga Buhari.** To je naj-
pravedniji neprekidni post i najlaksi za postaca. To je, ustvari, kao
postaceva odgodena vecera, jer posta¢ u toku jednog dana i noci
ima pravo na objedovanje, pa ako jede u zoru znaci da je svoj obrok
odgodio s pocetka nodi na kraj. Allah zna najbolje.

* * *

Poslanik, s.a.v.s., ne bi poeo s postom mjeseca ramazana sve
dok ne bi sigurno vidio mladak ili dok ga o njegovom videnju ne bi
obavijestio jedan svjedok. Tako je jednom zapostio ramazan kada
ga je o videnju mladaka obavijestio Ibn Omer,* a drugi put kada ga
je o njemu obavijestio neki beduin®. Prihvatio je njihove obavijesti
i nije trazio od njih da to potvrde u formi svjedocenja, ve¢ se zado-
voljio kod potvrde mladaka ramazana s jednim haberom njegova
videnja. A ako se ustanovi sa svjedoenjem od svjedoka nije trazio
da to potvrdi u formi svjedocenja. Ako se, pak, mladak ne bi potvr-
dio ni videnjem niti svjedocenjem, sa¢ekao bi da se navrsi trideset

& Biljezi ga Buhari (4/181).

% Biljezi ga Ebu Davud (2342) u Postu, poglavlje: Svjedogenje jednog svjedoka i Darekutni
(227) od Ibn Omera u kojem se kaze: “Ljudi su pratili izlazak mladaka, pa sam obavijestio
Allahova Poslanika, s.a.vs., da sam ga vidio, te je zapostio i naredio ljudima da zaposte.”
Lanac mu je jak, a Tbn Hibban (871) i Hakim (1/423) smatraju ga vjerodostojnim. S time se
slozio i Zehebi.

b Biljezi ga Tirmizi (691), Ebu Davud (2340), Nesai (4/131,132), Ibn Madza (1652), Ibn
Hibban (870), Hakim (1/424) i Ibn Huzejme (1923) od Simaka, od Ikrime od Ibn Abbasa
da je rekao da je dosao neki beduin Poslaniku, sa.wvs., i rekao mu: “Vidio sam mladaka.”
Poslanik, s.a.v.s., ga je upitao: “Vjerujes li da nema boga osim Allaha i da je Muhammed Alla-
hov Poslanik?” “Da”, odgovorio je. Poslanik, s.a.v.s., je rekao: “Bilale, obavijesti ljude da poste
sutra!” U Simakovoj predaji od Ikrime ima kontradiktornosti, ali ipak je potvrduje citirani
hadis koji prenosi Ibn Omer on je jaéa i snazi.
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dana mjeseca $abana.

Kada bi tridesete no¢i videnje mladaka bilo sprije¢eno obla-
‘cima upotpunio bi saban sa trideset dana, a zatim bi zapostio. Ne
bi zapastao trideseti dan $abana kada je no¢ uoéi njega bila oblacna,
niti bi to naredivao, ve¢ bi naredio da se upotpuni saban sa trideset
dana ako je obla¢no i tako bi uvijek postupao. To je njegova praksa
1naredba Sve to nije u oprecnosti s njegovom izjavom: ‘,ﬂp a8 OB
41,5356 “Ako vas oblaci sprijece da vidite mladak, onda racunajte!”"
Rije¢ kader koja je spomenuta u prethodnom hadisu upravo znaci
odredeno  ratunanije. Njome se aludira na upotpunjenje kao sto se
kaze: i | ,L.SL Upotpunite odreden broj dana.” Pod upotpunje-
njem misli se na upotpunjenje mijeseca ¢ija je no¢ bila obla¢na i
nije bilo moguée u njoj vidjeti mladak. To se potvrduje u vjero-
dostojnom hadisu koji prenosi Buhari: oG 3| ,.Ldb “Upotpunite
potreban bm] dana m]escca sabana!”® Takoder je Poslamk, §.2.V.5.,
rekao: ..uliI,ldhrg_br;up.,,fi,,hm'ﬂ,ovflyﬂﬂ “Nemojte
postiti niti mrsiti sve dok ga ne vidite (mladak), a ako vas oblaénost
sprijeci da ga vidite onda upotpunite dane mjeseci (Sabana ili rama-
zana)!" Mijesec koji je naredeno upotpuniti jeste mjesec u kojem
bude oblacnosti, tj. kod pocetka posta i njegova zavréetka ]0§ je
jasmjx od spomenutog had.lsa hadis u kojem stoji: &5 _,...p 345 Sl

H,L.SL rS.Ls & uLs 337 L5 154 45 S “Mljesec ima dvadeset i devet
dana. Nemojte postiti sve dok ne vidite mladak. Ako vas oblacnost
sprijeci da ga vidite, onda upotpunite!” Po formi hadis se odnosi
na pocetak mjeseca, a po svom znacenju na zavrietak. Zato nije

¢ Biljeze ga Buhari (4/102, 104) u Postu, poglavlje: Kada videite mladak postite, Muslim
(1080) u Postu, poglavlje: Obavezno je zapostiti ramazan kad se vidi mladak i autori Sunena
od Abdullah b. Omera.
% Biljezi ga Buhari (4/106) od Ebu Hurejre.
“ Biljezi ga Malik (1/287) u Pastu, poglavlje: Sta se prenosi o videnju mladaka od Ibn Abbasa.
U njegovu lancu ima neka prekinutost. Medutim, Ebu Davud (2327) i Tirmizi (688) sanirali
su je u predaji koju prenosi Simak b. Harb od Tkrime od Ibn Abbasa. Tirmizi je rekao da je taj
hadis hasen-sahih. Muslim prenosi sliénu verziju (1081) od Ebu Hurejre.
" Biljezi ga Buhari (4/104, 105) od Ibn Omera.
A@%.
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dozvoljeno zanemariti ono na §to upucuje njegova forma, a uvaziti
njcgovo znacenje. Takoder, Poslanik, s.a.v.s., kaze: J¢2J1 A ]
uu)’u‘ (et rSJ.n b 2 OB 4 _3_:...9 FErSk “Mjesec moze imati trideset ili dva-
deset i devet dana, pa ako vas oblacnost sprijeci da vidite mladak,

onda upotpunite trideset dana.»™

ML.D du_,) g_.Jl:- db M-_,J] \)Jh.ll_, d....:__,fl 'Iy}-.o L}Luﬂ-‘) J_l ':,a_,...a.: Y
'>L m ,L..sL
“Nemojte zapastati prije nastanka mjeseca ramazana. Zapo-

stite kada vidite mladak i omrsite se kada ga vidite. Ako vas obla-

¢nost sprijeci da ga vidite, onda upotpunite trideset dana.””
l:’l‘ et o ,‘ S it . 2. - S
3 I3 52 10,5 2 80 LLEE ST Os 15 i el Gy Y
- - ) * =
5l _,J...(f
“Nemojte pozurivati s mjesecom ramazanom sve dok ne
vidite mladak ili dok ne upotpunite dane (mjeseca sabana). Zatim

postite sve dok ne vidite ponovo mladak ili dok ne upotpunite dane
(mjeseca ramazana).””

Rekla je Aisa, r.a., da bi Allahov Poslanik, s.a.v.s., bio oprezan
prema mladaku mjeseca sabana vise nego prema mladacima dru-
gih mjeseci. Potom bi zapostio kada bi ga vidio. A ako bi njegovo
videnje sprijecili oblaci, upotpunio bi §aban na trideset dana, pa bi
nakon toga zapostio. Darekutni i Ibn Hiban smatraju ovu predaju
vjerodostojnom.”

7! Biljezi ga Muslim u svom Sahibu (1080, 15) od Tbn Omera u merfu formi u sljedecoj
verziji: “Mjesec je ovoliko, ovoliko i ovoliko savijajuéi palac treci puta, a mjesec je i ovoliko,
ovoliko i ovoliko, §j. tacno trideset dana.”

72 Biljeze ga Tirmizi (688), Ebu Davud (2327) i Nesai (4/136), od Simaka od Tkrime od Ibn
Abbasa.

7 Biljezi ga Ebu Davud (2326), Nesai (4/135 i 136) od Huzejfe b. Jemana, r.a. Lanac mu je
ispravan, a Ibn Huzejme (1911) i Ibn Hibban (875) smatraju da je vjerodostojan.

74 Biljezi je Ahmed (6/149), Ebu Davud (2326), Ibn Huzejme (1910), Hakim (1/423), Thn
Hibban (869), Bejheki (4/206) i Darekutni (2/156-57). Lanac mu je ispravan. Hakim smatra

e
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Poslanik, s.a.v.s., je takoder rekao: “Postite kada vidite mladak
i omrsite se kada ga vidite. Ako vas oblaci sprijece da ga vidite, izra-
unajte trideset dana.”” “Nemoijte postiti sve dok ne vidite mladak,
a nemojte ni mrsiti sve dok ga ne vidite, pa ako vas oblaci sprijece
da ga vidite, onda racunajte!””® 5Ls5; 1,435 ¥ “Nemojte pozurivati
ramazan!”, a u drugoj verziji stoji:

.’ka-.ﬂ-l.%' ,:./L:t:péf.‘:?-zalg)’\;-)Y|Lp:;:;‘rrdLMJ{_gJ::pjl_}:ﬁg
“Nemojte pozurivati ramazan, pa da postite prije njega jedan

ili dva dana, osim ako je neko uobicajio da posti neki post, onda
neka ga posti (i tada).””

Dokaz da se spomenuta zabrana odnosi i na dan u kojem se
ne vidi mladak zbog oblacnosti jeste hadis koji prenosi Ibn Abbas u
merﬁ.lformluko_]emse kaze: MJ)1,#1J@.JJ1JANQLA»,J:1,;M\J
u\b{: I _,L;SL FAFS O Y NemOJte postiti uo¢i ramazana. Postite
kada viditi mladak, a i mrsite kada ga vidite, pa ako vas oblak sprijeci
da ga vidite, onda upotpunite trideset dana.” BiljeZi ga Ibn Hiban
u svom Sahibu.” Hadis je jasan i nedvosmislen, da se post na dan
kada videnje mladaka sprijeci oblacnost i na dan koji nije trideseti
smatra postom prije ramazana.

da je sahih, a s njim se u to] ocjeni sloZio i Zehebi. Darekutni veli: “Ovaj je lanac prenosilaca

hasen-sahih.”
7 Biljeze ga Buhari (4/106), Muslim (1081, 19) od Ebu Hurejre.
7 Biljeze ga Malik (1/286), Buhari (4/102, 104) i Muslim (1080) od Ibn Omera.

7 Biljeze ga Buhari (4/109) u Postu, poglavlje: Nemojte pozurivati ramazan postei prije
njega dan ili dva, i Muslim (1082) od Ebu Hurejre.

7 Biljezi ga Ibn Hibban (873) od Ebu Ahvesa od Simaka od Ikrime od Ibn Abbasa. Lanac
mu je dobar. On ga takoder biljezi (874) kao i Ibn Huzejme (1912) od Simaka u sljedecoj
verziji: “Dosao sam kod Ikrime na dan za koji se sumnja da nije od ramazana i zatekao sam ga
da jede. Rekao mi je: ‘Pridi i jedi!’ Rekao sam: Ja postim.’ Rekao je: ‘Tako mi Allaha, sjest ce§ i
jesti.” Rekao sam: ‘Daj mi dokaz!” Rekao je: ‘Prenosi Ibn Abbas da je Allahov Poslanik, s.a.v.s.,
rekao: ‘Nemojte pozurivati ramazan. Postite kada vidite mladak, a i mrsite kada ga vidite, pa
ako vas od njegova videnja sprijece oblaci ili kisa, onda upotpunite trideset dana.”
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Poslamk, s.2.V.s, Je takoder rekao: J)LL'. 135 : 5 N R A N
..x_dl '.}1,_{4 shantligzs s I,,!u N 3l I,.l‘ﬁ 5k “Nemojte postiti prije
ramazana sve dok ne vidite mladak ili ne upotpunite trideset dana,
a nemojte ni prestati s postom sve dok ne vidite mladak ili ne upo-
tpunite trideset dana!”” “Postite kada vidite mladak, a i prestanite
s postom kada ga vidite. Ako vam njegovo videnje sprijeci oblak,
onda upotpunite trideset dana i nemojte preduhitrivati mjesec.”

Tirmizi je rekao da je hasen-sahih.
Nesai biljezi hadis od Junusa od Simaka od Ikrime od Ibn

Abbasa u merfu formi u kojem stoji:

|}:J:a.§¥_’|y}.ﬁr.lLﬂyuuﬂa‘}“rs.l;rﬁdbu_})bﬁﬁjm_})1_’,9”
S .u..s..JnJJ..sL._, [ ”"’E_(_.db-upl;;,"

“Zapostite kada vidite mladak, a i prekinite post kada ga
vidite, pa ako vam obla¢nost sprijeci njegovo videnje, onda izbro-
jite trideset dana. Nakon toga zapostite. Nemojte postiti dan prije
ramazana. Pa ako vas oblaci sprijece da vidite mladak, onda upo-
tpunite trideset dana, trideset dana mjeseca Sabana.™

Prenosi Simak od Ikrime, od Ibn Abbasa da su se ljudi prepi-
rali o videnju mladaka mjeseca ramazana. Neki su rekli da ¢e se on
vidjeti danas, a drugi sutra. Potom je neki beduin dosao Poslaniku,
s.a.v.s.,1 rekao da ga je vidio. Poslanik, s.a.v.s., ga je upitao: “Vjerujes
li da nema boga osim Allaha i da je Muhammed Allahov poslanik?”
“Da”, odgovorio je. Poslanik, s.a.v.s., je zatim naredio Bilalu da oba-
vijesti narod da zaposte. Potom je Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Postite
kad vidite mladak, a prekinute post kada ga vidite. Ako vas obla-
¢nost sprijeci da ga vidite, onda izbrojite trideset dana pa zapostite.
Nemojte postiti dan prije ramazana!”®

7 Njegova je verifikacija veé¢ spomenuta. Prenosi se od Huzejfe i vijerodostojan je.

%0 Njegova je verifikacija ve¢ spomenuta. Biljezi ga i Bejheki (4/207) i Tirmizi(688).

81 Biljezi ga Nesai (4/153-154) u Postu, poglavlje: Post sumnjiva dana. Lanac mu je hasen.
* Biljez ga Darekutni u svom Sunenu (2/157-158). Vet je bio citiran ali bez dodatka: “Potom je rekao. ..
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Svi su spomenuti hadisi vjerodostojni. Neki od njih nalaze se
udva, a neki u Szhihima Ibn Hibana, Hakima i drugih. I pored toga
§to se neki smatraju slabim, ipak to ne smeta da se njima dokazuje

integralno, da se medusobno tumace i uvazavaju, jer se uzima u
‘obzir ono po ¢emu su saglasni i oko cega se slazu.

Moguce je da neko kaze: ako je takva bila Poslanikova, s.a.vs.,
‘praksa, kako su je zanemarili Omer b. Hattab, Alija b. Ebu Talib,
‘Abdullah b. omer, Enes b. Malik, Ebu Hurejre, Muavija, Amr b.
As, Hakem b. Ejjub el-Gifarijj, dvije Ebu Bekrove kéerke: Aisa
i Esma, Salim b. Abdullah, Mudzahid, Tavus, Ebu Osman en-
‘Nehdi, Mutarrif b. e3-Sihhir, Mejmun b. Mihran, Bekr b. Abdullah
el-Muzeni? Suprotno njoj je postupao, takoder, imam hadisa i sun-
‘neta Ahmed b. Hanbel. Mi éemo vam navesti s lancima prenosilaca
‘misljenja spomenutih autoriteta. Sto se tice Omerova b. Hattaba,
r.a., mi§ljenja, Velid b. Muslim je rekao da ga obavijestio Sevban od
'svog oca od Mekhula da je Omer b. Hattab zapastao kada bi nebo
u toj nodi bilo obla¢no govoreéi: “Ovo nije ubrzavanje (ramazana)
‘veé opreznost.”s

Sto se tice predaje koja se prenosi od Alije, r.a., Safi veli: “Oba-
vijestio nas je Abdulaziz b. Muhammed ed-Deraverdi od Muham-
‘meda b. Abdullaha b. Amra b. Osmana od njegove majke Fatime,
‘Husejnove kéerke, da je Alija, r.a., rekao: ‘Da postim dan $abana
draze mi je od mr3enja jednog dana ramazana.™

Sto se tice predaje od Ibn Omera, u djelu Abdurrazzaka stoji:
“Obavijestio nas je Ma'mer od Ejjuba od Ibn Omera i veli da je Ibn
Omer, kada bi bilo obla¢no (uo&i ramazana) postio taj dan, a kada
ne bi bilo obla¢no mrsio bi taj dan.™

8 Medutim, Mekhul nije dozivio Omer b, Hattaba, pa prema tome predaja je s prekinutim
lancem prenosilaca.

“Bﬂ;eﬁ ga Safi (1/251). Lanac mu je prekinut.
“Pi‘ednja se biljezi u Musannefu (7323), lanac joj je vjerodostojan.
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U dva Sahiha od Ibn Omera se prenosi da je Poslanik, s.a.vs.,
rekao: “Kada vidite mladak postite, a kada ga ponovo vidite preki-
nite post. Kada vas obla¢nost sprijeci da ga vidite, onda izra¢unajte
njegove dane.” Imam Ahmed, Allah mu se smilovao, s vjerodo-
stojnom predajom od Nafia jo§ dodaje: “Abdullah bi, kada bi proslo
od $abana dvadeset i devet dana, slao nekoga da prati pojavu mla-
daka. Pa ako bi ga vidio, postio bi. A ako ga ne bi vidio, ne zbog
oblaka niti zbog kiSe, onda taj dan ne bi postio; ako bi njegovo
videnje sprijecili oblaci ili kisa postio bi taj dan.”’

Sto se ti¢e predaje od Enesa, r.a.,imam Ahmed kaze: “Pricao
nam je Ismail b. Ibrahim od Jahja b. Ebi Ishaka da je rekao: ‘Vidio
sam mladak u podne ili oko podne, pa su neki ljudi prekinuli post.
Dosli smo Enesu b. Maliku i obavijestili ga o videnju mladaka i
onima koji su prekinuli post. Rekao je: ‘Ovo je dan s kojim upotpu-
njavam trideset i jedan dan. To je zbog toga §to je Hakem b. Ejjub
obavijestio, prije nego sto su ljudi zapostili, da ¢e on postiti sutra, pa
nisam htio postupiti suprotno njemu. Zbog toga sam zapostio i ja i
necu prekidati post ovog dana nego ¢u ga ispostiti do noéi.”

Sto se tice predaje od Muavije, Ahmed je rekao: “Pri¢ao nam
je Mugire, obavijesti nas je Seid b. Abdulaziz i rekao: ‘Pri¢ao mi je
Mekhul i Junus b. Mejsere b. Halbes da je Muavija b. Ebi Sufjan
govorio: ‘Da postim jedan dan $abana draze mi je od mrsenja jednog
dana ramazana.”*

Sto se ti¢e predaje od Amr b. Asa, Ahmed je rekao: “Pricao
nam je Zejd b. el-Hubab, obavijestio nas je Lehia od Abdullaha b.

Hubejre od Amr b. Asa da je on postio dan za koji se sumnja da li
je dan ramazana.”

% Njegova je verifikacija ve¢ spomenuta.
5 Biljezi ga Ahmed u svom(2/5) i Ebu Davud (2320).

8 Lanac mu je prekinut. Predaja od Amr b. Asa je takoder prekinuta. U lancu je i Ibn
Lehia. Predaja koja se biljezi od Ebu Hurejre ne upuéuje na obligatnost ve¢ na opreznost i
poZeljnost.

44‘.?3-



l

BRI emcm e B RDERBE SRR

Predaja koja se prenosi od Ebu Hurejre glasi: “Pricao nam je
Abdurrahman b. Mehdi, obavijestio nas je Muavija b. Salih od Ebu
Merjema, Ebu Hurejrinog oslobodenog roba, da je rekao: ‘Cuo sam
Ebu Hurejru kada je rekao: ‘Da pozurim s ramazanom s jednim
danom draze mi je od ka$njenja, jer ako pozurim neée me proéi dan
ramazana, a ako odgodim pro¢i ¢e me.”

Sto se tice predaje od Aise, r.a., Seid b. Mensur kaze: “Pricao
nam je Ebu Avane od Jezida b. Humjere od izaslanika koji je otisao
Aisi na dan za koji se sumnja da li je od ramazana da je Aisa rekla: Da
postim dan od $abana draze mi je od mrienja dana od ramazana.”

Sto se tice predaje koja se prenosi od Esme, Ebu Bekrove
kéerke, Seid je rekao: “Pri¢ao nam je Jakub b. Abdurrahman od
Hisama b. Urveta od Fatime, Munzirove kéerke, da je rekla: ‘Kada
god bi mladak ramazana zaklonili oblaci, Esma bi postila dan prije
ramazana i to bi naredivala.”

Ahmed veli: “Pri¢ao nam je Revh b. Ubbad od Hammada b.
Seleme od Hisama b. Urveta od Fatime od Esme da je ona postila
dan za koji se sumnja da li je od ramazana.”

Sve §to ¢emo dolje navesti od Ahmeda jesu pitanja od Fadla
b. Zijada koja prenosi od njega.

U predaji koju prenosi od Esrema stoji: “Ako se na nebu
nadu oblaci ili nesto drugo $to spre¢ava videnje mladaka, Ahmed
bi postio, a ako toga ne bi bilo on ne bi postio taj dan.” Takoder to
od njega prenose i dva njegova sina Salih i Abdullah, te Mervezi,
Fadl b. Zijad i drugi.

Na sve to se moze odgovoriti na sljede¢i nacin:

prvo, da se kaze da nijedna predaja koju ste naveli od ashaba
nije vjerodostojna i jasna o pitanju obaveznosti posta tog dana, pa
da bi se na osnovu nje moglo konstatirati da je njihova praksa bila
suprotna Poslanikovoj, s.a.v.s. Najvise §to se moze reéi o tim pre-
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dajama jeste da su oni taj dan postili iz opreznosti. Enes je jasno
izjavio da je on taj dan postio zbog toga da ne bi postupio suprotno
nadredenim. Zbog toga je imam Ahmed u jednoj predaji rekao:
“Ljudi kod zapastanja i mrienja trebaju slijediti imama.” Tekstovi
koje smo prenijeli od Allahova Poslanika, s.a.v.s., prakti¢ni i ver-
balni, upuéuju da nije vadzib postiti dan kada se mladak nije mogao
vidjeti zbog obla¢nosti, niti upucuju da ga je zabranjeno postiti.
Prema tome, ko ga ne bude postio uradio je nesto sto je dozvoljeno,
a ko ga bude postio uradio je to iz opreznosti;

drugo, iz spomenutih se predaja vidi da su neki ashabi postili
taj dan, a neki ga nisu postili. Najvjerodostojnije i najjasnije predaje
prenose da je Abdullah b. Omer postio taj dan. Ibn Abdul Berr je
rekao: “Njegovo misljenje zastupaju Tavus Jemani i Ahmed b. Han-
bel. Sli¢no tomu se prenosi i od Aise i Esme, Ebu Bekrove kéerke. Ne
znam da je iko osim spomenutih prihvatio mezheb Ibn Omera.”

Od Omera b. Hattaba, Alije b. Ebu Taliba, Ibn Mesuda,
Huzejfe, Ibn Abbasa, Ebu Hurejre i Enesa b. Malika, r.a., prenosi

se da je pokudeno postiti spomenuti dan.

Od Alije, Omera, Ammara, Huzejfe i Ibn Mesuda prenosi
se da je zabranjeno postiti dobrovoljno zadnji dan $abana. O tome
Ammar je rekao: “Ko posti dan za koji se sumnja da li je od rama-
zana ucinio je grijeh prema misljenju Ebu Kasima.™

Sto se tice posta na taj dan, kada je onemoguéeno vidjeti mla-
dak zbog obla¢nosti, iz opreznosti, pa ako bude od ramazan onda
¢e se smatrati farzom, a ako ne bude onda ¢e se taj post smatrati
nafilom. Od ashaba se prenosi da je to dozvoljeno. Tako je postupao
Ibn Omer i Aisa. To se prenosi od nje i pored njene druge predaje
u kojoj se kaze da bi Poslanik, s.a.v.s., kada bi bilo onemoguéeno

% Biljeze ga Ebu Davud (2334), Tirmizi (686), Nesai (4/153), Ibn Madza (1645), Darimi
(2/2) i Buhari kao mu'allek s kategoriénom formom (4/102), a Ibn Huzejme (1914), Ibn
Hibban (878) i Hakim (1/423-424) smatraju da je vierodostojan.
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vidjeti mladak sabana upotpunio trideset dana, pa bi onda zapostio.
Medutim, ta se njena predaja odbacuje i ne prihvata, jer da je viero-
dostojna ne bi postupila suprotno njoj. Prema tome, njen post toga
dana ¢ini vjerodostojnost spomenute predaje upitnom. Ali to nije
tako, jer ona nije postila §to je smatrala da je to obligatna duznost,
nego je postila iz opreznosti. Poslanikovu, s.a.v.s., praksu i naredbu
shvatila je da post ne postaje obaveznim sve dok se ne napuni tride-
set dana, a takoder, ona i Ibn Omer nisu iz spomenutog razumjeli
da post tog dana nije dozvoljen.

Ovo je misljenje o tom pitanju najispravnije. Ono objedinjuje
sve hadise i predaje, jer upucuju na njega i potvrduju ga. Ono §to
prenosi Ma'mer od Ejjuba od Nafia od Ibn Omera da je Poslanik,
s.a.v.s., rekao za mladak ramazana: “Kada ga vidite zapostite, pa
kada ga ponovo vidite prekinute post, a ako budete sprijeceni, onda
1zbr031te mu trideset dana.” Biljezi ga Ibn Ebi Ruvvad od Nafia od
Ibn Omera u sljedecoj verziji: »...pa ako budete sprije€eni, upotpu-
nite trideset dana.»

U Malikovoj i Ubejdullahovoj predaji od Nafia stoji: “Odre-
dite mu!” Sve to upucuje da Ibn Omer iz hadisa nije razumio obave-
znost upotpunjavanja trideset dana nego samo dozvoljenost. Znadi,
ako nego posti trideseti dan (3abana) on tim svojim postupkom ¢ini
nesto dozvoljeno iz opreznosti. Na to ukazuje to da je Ibn Omer,
.., iz Poslanikovih, s.a.v.s., rijeci: “Izbrojite mu dvadeset i devet
dana, a potom zapostite!”, ono $to su razumjeli oni koji smatraju
post tog dana obaveznim, naredio bi svojoj porodici i drugima da
ga poste, a ne bi ga on sam postio i objelodanio bi da je to vadzib
svim muslimanima.

Ibn Abbas nije postio taj dan i svoj postupak je opravdavao
rije¢ima Poslanika, s.a.v.s.: “Nemojte postiti sve dok ne vidite mla-
dak niti prekidajte post sve dok ga ponovo ne vidite. Ako vam nje-
govo videnje bude onemoguceno, onda upotpuniti trideset dana.”
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Spomenutu je predaju Malik naveo u svom nakon hadisa Ibn
Omera. Kao da je njome Zelio objasniti Ibn Omerov hadis i rijeci
Poslanikove: “Izbrojite mu!”

Ibn Abbas kaze: “Cudim se onima koji pozurivaju ramazan
s jednim ili dva dana (posta) a Allahov Poslanik, s.a.v.s., je rekao:
‘Nemoijte pozurivati ramazan s postom jednog ili dva dana prije nje-
gova nastanka!” Kao da je Ibn Abbas tom svojom izjavom zamjerio

Ibn Omeru.

Spomenuta su dva ashaba i imama i o drugim pitanjima imali
oprecne stavove. Jedan je naginjao teZim stavovima, a drugi laksim.
Abdullah b. Omer slijedio je ekstremne stavove o razli¢itim pita-
njima u kojima ga ostali ashabi nisu podrzavali. Tako je npr. prilikom
abdesta prao unutrasnjost o¢iju od ¢ega je i oslijepio. Kada bi potirao
glavu, za potiranje usiju uzimao bi novu vodu. Zabranjivao bi ulazak

u javna kupatila. Kada bi usao u njih kupao bi se zbog toga.

Nasuprot njemu, Ibn Abbas odlazio je u javna kupatila. Ibn
Omer bi uzimao tejemum s dva dodira zemlje. Jednim za lice, a
drugim za potiranje ruku do laktova. Znaéi nije se zadovoljavao
s jednim dodirom niti s potiranjem ruku do zglobova. U svemu
tome Ibn Abbas postupao je suprotno. Govorio je: “Za tejemum je
dovoljno jedno doticanje zemlje i za lice i za ruke.” Ibn Omer mije-
njao je abdest zbog Zenina poljupca i drugima je takve fetve davao.
Kada bi poljubio svoju djecu, izaprao bi usta, a potom klanjao. Ibn
Abbas je o tome govorio: “Svejedno mi je da li sam je poljubio
(zZenu) ili pomirisao bosiljak.”

Naredivao bi onom ko se sjeti propustenog namaza dok klanja
drugi namaz da ga upotpuni, potom da klanja onaj kojeg se sjetio,
a zatim da naklanja onaj kojeg je upotpunio. O tome Ebu Ja'la el-
Mevsili prenosi hadis merfu u svom Musnedu, a taéno je da je mev-
kuf, od Ibn Omera: Bejheki je rekao: “Prenosi se od Ibn Omera u
merfu formi, ali nije vjerodostojan. Prenosi se i od Ibn Abbasa u toj
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formi, ali i on nije vjerodostojan. Iz svega toga namjera je konstato-
vati da j je Abdullah b. Omer slijedio ekstremniji i oprezniji put.”

Prenosi Ma'mer od Ejjuba, od Nafia koji je rekao da bi Ibn
.mer kada bi prispio na jedan rekat za imamom, dodao bi mu jo$
jedan, pa kada bi zavrsio namaz ucinio bi sehvi sedzdu. Zuhri veli:
“Ne znam da je iko tako radio osim njega.” Kao da je &nio tu sehvi
sedzdu zbog sjedenja poslije jednog rekata, jer je mjesto sjedenja u
namazu poslije dva rekata.

Da ashabi nisu spomenuti dan postili kao obligatnu duznost
govori i ta ¢injenica Sto su govorili: “Da postimo jedan dan Sabana
draze nam je nego da ne postimo dan od ramazana.” Pa da je taj
dan prema njihovom miljenju pripadao ramazanu rekli bi sigurno:
“To je dan od ramazana i nije nam dozvoljeno da ga mrsimo.” Allah
najbolje zna.

Da su ga oni postili kao nesto §to je pozeljno i iz opreznosti,
‘ukazuje ono $to se prenosi od njih da su ga oni i mrsili kako bi obje-
lodanili da ga je postiti dozvoljeno, a ne obavezno. Hanbel u svojim
Mesailima veli: “Pri¢ao nam je Ahmed b. Hanbel, obavijestio nas
-je Vekl od Sufjana od Abdulaziza b. Hakima el-Hadremija da je
rekao: ‘Cuo sam Ibn Omera kada je rekao: ‘Da postim cijelu godinu
':.er_sm bi se na dan za koji se sumnja da li je od ramazana!™*

Hanbel kaze: “Pricao nam je Ahmed b. Hanbel a njemu
:'be}de b. Humejd i rekao: ‘Obavijestio nas je Abdulaziz b. Hakim
.dasu pitali Ibn Omera i rekli: ‘Postimo prije ramazana kako nas od
‘njega ne bi nista proslo?!’ Rekao je: ‘Ah, ah, postite sa dZzematom.”
Prenosi se vierodostojnom predajom da je Ibn Omer rekao: “Neka
‘niko ne pozuruju ramazan. Od Poslanika, s.a.v.s., vjerodostojnom
se predajom prenosi da je rekao: ‘Postite kada vidite mladak i mrsite
se kada ga vidite. A ako vas obla¢nost sprijeéi da ga vidite izbrojite
trideset dana!”

*lﬂmc prenosilaca mu je vjerodostojan, kao i onog koji ¢e doéi poslije njega.
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Takoder je Alija b. Ebu Talib, r.a., rekao: “Kada vidite mladak
zapostite s njegovim videnjem, a kada ga ponovo vidite prekinite post,
a ako vas obla¢nost sprijeci u tome upotpunite (trideset dana).”

Ibn Mesud, r.a., veli: “Ako vas obla¢nost sprijeci od njegova
videnja, onda izbrojite trideset dana.”

Ove predaje, ako se prihvati da su oprec¢ne predajama koje
se prenose od njih o postu tog dana, prece su da se prihvate jer su
suglasne po formi i znacenju tekstovima koji se pripisuju Poslaniku,
s.a.v.s. A ako se prihvati da nema opre¢nosti medu njima, onda
postoje dva nacina da se usaglase. Prvi je da se kaze da se gore spo-
menute predaje odnose na situaciju kada nema obla¢nosti te no¢i ili
kada je ima, ali na kraju mjeseca kako to ¢ine oni koji smatraju da
je post tog dana obavezna.

Drugi je da se spomenute predaje koje govore o postu tog
dana shvate da su oni postili taj dan iz opreznosti i paznje i to
dobrovoljno, a ne obavezno, jer spomenute predaje jasno negiraju
njegovu obaveznost. Ovaj je nacin blizi tekstovima i Serijatskim pra-
vilima. Njegovom primjenom bi se izbjegla diferencijacija izmedu
dva ista dana za koja se sumnja da li su od ramazana. Tako bi se
jedan od njih uzeo kao sumnjiv, a za drugi bi se sigurno znalo da
je od ramazana. Zaduziti nekoga da bude siguran da je taj dan bez
sumnje od ramazana i pored postojanja sumnje da li je od njega ili
nije bilo bi zaduZenje ljudi da vjeruju da je sigurno od ramazana
s ne¢im §to je nemoguce i §to je nepodnosljivo, jer bi se od njega
zahtijevalo da napravi razliku izmedu necega sto je identi¢no. Allah
opet najbolje zna.

* * *

Poslanik, s.a.v.s.,, bi takoder naredivao ljudima da zaposte
ramazan kada bi mu jedan musliman potvrdio da je vidio mladaka, a
prekidao bi ga kada bi mu dvojica ljudi posvjedocila da su ga vidjeli.

Ako bi ga dvojica ljudi, nakon $to bi isteklo vrijeme bajram-
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namaza,obavijestili da su vidjeli mladak, omrsio bi se i naredio bi ljudima

da se omrse, a sutradan bi klanjao bajram-namaz u njegovo vrijeme.”

Poslanik, s.a.v.s., Zurio bi s iftarom i podsticao druge na to.
Ustajao bi na sehur, odgadao ga do posljednjih trenutaka i drugima
to preporucivao.”

Preporuéivao bi da se omrsi hurmama i vodom. U tome se
ogleda krajnja samilost i paznja prema svom ummetu. Poznato je da
se slatko, ako se konzumira na prazan stomak, najbrze apsorbira, da
jaca tijelo a posebno vid, jer on se uistinu osnazuje time. Medinski
slatkisi jesu hurme. Na njima su odrasli i one su im svakodnevna
hrana i poslastice, a sa svjezim se posebno Caste i nasladuju.

Jetra prilikom posta izgubi tecnost, pa ako se osvjezi vodom
onda se u potpunosti okoristi hranom koja se konzumira nakon
vode. Zato je najbolje za onoga ko je Zedan i gladan da se prije
uzimanja jela napije malo vode i da potom jede. Pored svega toga,
hurme i voda sadrze i druge specificnosti koji uveliko utjecu na
ozdravljenje srca, a poznaju ih samo kardiolozi.

“! Biljeze ga Ebu Davud (2339) u Postu, poglavlje: Svjedocenja dvojice da su vidjeli mladak
sevvala, Ahmed (4/14,5/362-363) i Darekutni (2/169) od Rubija b. Harrasa od jednog Poslan-
ikova, s.a.v.s., ashaba da je rekao: “Lijudi su se razisli oko posljednjeg dana ramazana. Potom
su dosla dva beduina i zakleli se Allahom da je mladak izi$ao sinoé. Allahov Poslanik, s.a.v.s.,
naredio je ljudima da se omrse i da izadu ujutro na musallu.” Lanac prenosilaca mu je vjero-
dostojan, a i Darekutni veli da je vierodostojan (sahih). Nepoznavanje imena ashaba u lancu
hadisa ne Steti, jer svi su ashabi povjerljivi. Ovim se hadisom dokazuje da se okoncanje rama-
zanskog posta mora potvrditi od strane dva svjedoka. Medutim, samo primanje svjedoéenja
dvojice po odredenom pitanju ne znaédi da se svjedocenje jednog svjedoka ne prihvata.

“'Bilj‘eie ga Buhari (4/173) i Muslim (1098) od Sehla b. Sada es-Saidija, r.a., da je Allahov
Poslanik, s.a.vs., rekao: “Ljudi ée neprestano biti u dobru sve dok budu Zurili sa iftarom.”

Biljeze Buhari (4/120) i Muslim (1095) od Enesa u merfu formi u sljedecoj verziji: “Ustajte
na sehur, jer je u njemu bereket!” Biljeze ga Muslim (1096) Tirmizi (708) Ebu Davud (2343)
i Nesai (4/146) od Amr b. Asa u kojem stoji da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Razlika izmedu
naseg posta i posta sljedbenika Knjige jeste sehur.” Biljeze Buhari (4/118-119) i Muslim
(1097) od Zejda b. Sabita da je rekao: “Sehurili smo zajedno s Poslanikom, s.a.v.s., pa je
potom ustao da klanja. Upitao sam: ‘Koliki je razmak bio izmedu ezana i sehura?’ Rekao je:
‘Koliko se moze prouciti pedeset ajeta.” Pogledaj: Medzmeuz-zevaid (3/154-155), poglavlje:

Pozurivanje iftara, a odgadanje sehura.
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Poslanik, s.a.v.s., bi se iftario prije nego $to bi klanjao. Iftario
bi se svjezim hurmama ako bi imao, a ako ne bi imao, onda suhim.
A ako ne bi imao ni suhih hurmi, onda bi se iftario sa nekoliko

gutljaja vode.”
Prenosi se od Poslanika, s.a.v.s., da bi ucio prilikom iftara:

.Hulégnaﬁcﬁggul;ﬁaﬁiquyﬁ;;&;m
“Boze, radi Tebe sam postio, s Tvojom opskrbom se iftarim,
pa primi od mene (post). Ti si Onaj koji sve cuje i zna.” Medutim,
spomenuta predaja nije potvrdena.

Takoder se prenosn da Poslanik, s.a.v.s., prilikom iftara ucio ‘,.Q.U'.
Sl s 53, Je3¢05 40 “Boze, Tebi sam postio i na Tvojoj i s Tvojom

se nafakom iftarim.” Biljezi Ebu Davud od Muaza b. Zuhre da je do
njega doprlo da je Poslanik, s.a.v.s., u¢io spomenutu dovu. *

Prenosi se od Poslanika, s.a.v.s., kada bi iftario da je ucio ovu
dovu: ‘_LL-U w'l s Q'I J;-Sll G QJJ.-.H ~_.L.|';_, L.l:.” s_...n JL.H |.§| “Otisla j je Zed
vene su se ispunile i nagrada je, ako Bog da, postignuta.” Biljezi ga

% Biljeze ga Ahmed (3/164), Tirmizi (696) i Ebu Davud (2356) od Enesa b. Malika. Lanac
prenosilaca mu je jak. Biljezi ga i Ibn Huzejme (2066) sa svojim lancem prenosilaca u sljedecoj
formi: “Ko ima hurmi neka se njima iftari, a ko nema neka se iftari vodom, jer je ona éista."
Lanac prenosilaca mu je sahih, Biljezi ga i Abdurrezzak (7586), Ahmed (4/17, 18, 213-214),
Ebu Davud (2355), Tirmizi (694) i Ibn Madza (1699) od Selmana b. Amira ed-Dabbija da je
Poslanik, s.a.v:s., rekao: “Ko imadne hurmi neka se iftari njima, a ko ne neka se iftari vodom,
jer je voda ¢ista.» Ibn Huzejme (2067), Ibn Hibban (893) i Hakim (1/431-432) smatraju da
je vierodostojan s &im se slaze i Zehebi. Naredba u hadisu upuéuje na pozeljnost (istihbab) a
ne na obligatnost (vudzub). Ibn Hazm zauzeo je jedinstven stav i veli da je duznost iftariti se
hurmom, a ako nema hurmi onda vodom.

% Biljezi ga Ibn es-Sunni u djelu Amelul-jevmi vel-lejleti (481). U njegovom je lancu prenosi-
laca i Abdul-Melik b. Harun b. Antere kojeg Ahmed i Darekutni smatraju slabim prenosio-
cem. Jahja je rekao da je lazac. Ibu Hatim veli da je odbacen i da se njegovi hadisi ne primaju.
Ibn Hibban smatra da je izmisljao hadise.

% Biljeze ga Ebu Davud (2358) i Ibn es-Sunni (273). Muaz b. Zuhre je tabiin. Povjerljivim
ga smatra samo Ibn Hibban. Prema tome hadis je mursel.

|i 56
1)



PRAY R ALY K ALY /K AV IR AN

ﬁaod Ibn Omera.”

- Biljezi se od Poslanika, s.a.v.s, da je rekao: i35 .,Jm AT
35 i “Postac prilikom iftara ima pravo na dovu koja se ne 6dbija.”
Biljezi ga Ibn MadZza.””

V'crodosto;nom se preda_]om od Poslamka, s.a.v.s., prenosi da

no¢ odavde, a dan ode odande tada postac iftari.”™ Ovdje se hadis
‘objasnjava da se posta& pravno smatra da je iftario, pa makar to i
‘ne nanijetio, jer tada nastupa vrijeme iftara, §to je poput nastanka
‘dana i no¢i”. Postacu nije dozvoljen spolni odnos, podizanje glasa,
‘psovka i uzvracanje na psovku. Poslanik, s.a.v.s., naredio je postacu
da kaze onome ko ga psuje sljedece: “Ja postim!” Neki smatraju da to
treba izgovoriti jezikom §to je i ocito, dok drugi vele da to treba reci
‘svojim srcem (u sebi) da bi posjetio svoju dusu na post. Dok treéi
‘smatraju da to treba reéi jezikom ako je post obavezan, a u sebi ako

je dobrovoljan (nafila), jer je to bliZe iskrenosti a dalje od rijaluka.

Wim,eze ga Ebu Davud (2357) Darekutni (2/185), Hakim (1/422) i Ibn es-Sunni (479).
: 'b. Salima el-Mukaffe’a Ibn Hibban smatra povjerljivim, a njegove hadise smatra
rim Darekutni i Ton Hadzer. Ostali prenosioci su mu povjerljivi, Hakimova konstatacija
uhari dokazuje hadisima Mervana jeste lapsus, jer Mervan s kojim Buhari dokazuje je
an drugi.

7 Biljezi ga Ibn Madza (1753) u Postu, poglavlje: Postacu se dova ne odbija od Abdullaha b.
" Amra b. el-Asa. U njegovu lancu prenosilaca je i Ishak b. Ubejdullah koga Ibn Hibban ubraja
u povierljive prenosioce. Ostali njegovi prenosioci su na stepenu Buharinih. Potvrduje ga
 koji prenosi Enes, a nalazi se kod Ed-Dijaa el-Makdisija u E/-Mubtari u kojem se kaze:
Mﬁ‘i dove se ne odbijaju: dova koju uéi roditelj svom djetetu, dova postaca i dova musafira.”
%hiﬁujc ga i hadis koji prenosi Ebu Hurejre, a biljezi ga Tirmizi (3595) i Ibn Madza (1752)
1 1 sljedecoj verziji: “Trojici se dova ne odbija: postaéu kada iftari, pravednu vladaru i onom
kome je nepmvda ucinjena.” Ibn Hibban (2408) veli da je sahih, a hafiz Ibn HadZer smatra

% Biljese ga Buhari (4/171) u Pestu, poglavlje: Kada je dozvoljeno postaéu da se omrsi i Mus-
(1100) u Postu, poglavlje: Objasnjene zavrSetka posta i izlaska dana, od Omera, r.a.

Kada nastupi dan u ramazanu musliman se smatra postacem. Na osnovu toga, kada nastupi

- vrijeme iftara postac se vise ne smatra postacem (op.pr.).
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Allahov Poslanik, s.a.v.s., putovao je u ramazanu. Ponekad bi
na putovanju postio, a ponekad mrsio. Ashabima je davao pravo
izbora izmedu dvije moguénosti. Kada bi se pribliZili svom neprija-
telju naredivao bi im da se omrse kako bi se okrijepili i bili spremni
da mu se suprotstave. Ako bi se desilo sli¢no tome kad su kod svojih
kuca, i ako bi ih nepostenje ramazana osnazilo i u¢inilo spremnijim
za sukob s neprijateljem, da li bi im u tom slucaju bilo dozvoljeno
da se omrse?

O tom pitanju imamo razli¢ita misljenja. Ibn Tejmijja smatra
da bi im bilo dozvoljeno omrsiti se, na osnovu toga izdao je fetvu
muslimanskoj vojsci kada su se sukobili s neprijateljem na perife-
riji Damaska.'® Bez sumnje je mrsenje zbog toga prece od pukog
putovanja. Cak se moze re¢i da je dozvola mrienja posta za musa-
fira skretanje paznje da je to dozvoljeno i u spomenutom slucaju.
Dozvoljenost je mrsenja posta u spomenutom slucaju veca, jer snaga
koju putnik zadobija nepos¢enjem ramazana tice se samo njega, a
u spomenutom slucaju ta snaga tice se svih muslimana. Takoder
je teskoca dzihada veca od teskoée putovanja. Korist koju postize
mudzahid s neposéenjem ramazana jeste ve¢a od koristi koju od
toga postize putnik. Pored svega toga UzviSeni je rekao: 7 protiv

%o se desilo 702. god. po Hidzri na mjestu zvanom Meredzu Sufr u blizini Damaska. Ta se
bitka zove Sekhab. U njoj je izginulo i zarobljeno mnogo Tatara. Allah je tada dao musliman-
ima pobjedu, a poraz onima koji su nered i nasilje inili. Neka je hvala Allahu Gospodaru svih
svjetoval U spomenutoj bici uéestvovao je litno i moralno i Sejh islama Ibn Tejmijja, Allah
mu se smilovao. Bodrio je ljude da se strpe i obe¢avao im pobjedu. Nagovjestavao im jednu
od dvije nagrade sve dok Allah nije ispunio Svoje obeéanje, pomogao Svoju vojsku, porazio
Tatare i dao pobjedu vjernicima. Jedan od vojskovoda koji je bio uéesnik te bitke pripovijeda
da mu je Sejh, Allah mu se smilovao, rekao na dan boja dok su bili na Merdzu Sufri pred sam
sukob dvije skupine da ga rasporedi na najopasnije mjesto (smrtno mjesto), pa ga je postavio
direktno nasuprot neprijatelja gdje su oni hrlili kao bujica. Potom mu je vojskovoda rekao:
“Ovo je najopasnije mjesto, a ono je neprijatelj.” Sejh je podigao ruke i pogled ka nebu i dugo
udio, a potom je skocio i krenuo prema neprijatelju. Borba i sukobi su nas razdvojili tako da
ga nisam vidio sve dok Allah nije dao pobjedu i trijumf. Vidi detalje spomenutog dogadaja u:
El-Ukudu ed-durrijjetu (str. 175,194) od Ibn Abdulhadija.
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njih pripremite koliko god mozete snage...” (El-Enfal, 60)

. Ne postiti pred sukob s neprijateljem jeste jedan od najvecih
uzroka snage.

Poslanik, s.a.v.s., objasnio je da je snaga gadanje!®, Ciji cilj se
ne moze posti¢i niti upotpuniti bez hrane i njena konzumiranja, jer
to snazi i jaa onoga koji gada. Poslanik, s.a.v.s., je takoder rekao
ashabima kada su se priblizili neprijatelju: “PribliZili ste se vasem
neprijatelju, mrenje vam je korisnije.” Tada je mrsenje za njih bila
olaksica (ruhsa). Potom su se zaustavili na drugom mjestu, pa im
je rekao: “Sutra ujutro Cete se zaista sukobiti s vasim neprijateljem.
Misenje vam je korisnije, zato se omrsite!” U ovom sluéaju mrienje
za njih bilo je obavezno (azime) “...pa smo se omrsili..."* Njihovo
mrsenje Poslanik, s.a.v.s., obrazlozio je s njihovim pribliZzavanjem
neprijatelju i potrebom za snagom prilikom sukoba s njim. To je
drugi razlog pored putovanja koje je samo po sebi neovisno od
njega, koje nije spomenuto kod obrazloZenja niti je na njega uka-
zano. ObrazloZenje mrienja s putovanjem zbog toga sto je Zako-
nodavac zanemario ostalo, specijalno kod spomenutog mrsenja, i
‘zanemarivanje snage kojom se suprostavlja neprijatelju i uvazavanje
pukog putovanja jeste, ustvari, zanemarivanje onoga sto je Zakono-
davac uvazio i ¢ime je obrazloZio.

Sve dosad re¢eno moze se rezimirati i re¢i da se iz Zakono-
davéeva ukazivanja i Njegove mudrosti moze zakljuciti da je mrse-
‘nje radi dZzihada prece od mréenja radi samog putovanja. Poslanik,
s.a.v.s., ukazao je na efektivni uzrok propisa, upozorio na njega,
eksplicite se izjasnio o njegovoj mudrosti i naredio im da se omrse.

101 Biliezi Muslim (1917) od Ukbeta b, Amira el-Dzuhenija da je rekao: “Cuo sam Allahova
Poslanika, s.a.vs., da je jedne prilike na minberi rekao: ‘Pripremite protiv njih koliko god
mozete snage, a snaga je gadanje, snaga je gadanje, snaga je gadanje.”

12 Biljeze ga Muslim (1120) u Postu, poglavlje: Nagrada onome koji ne posti na putovanja
kada preuzme neku obavezu i Ebu Davud (2406) u Postu, poglavlje: Post na putovanju od

Ebu Seida el-Hudrija.
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Spomenutu konstataciju potvrduje predaja koju prenosi Isa b. Junus
od Subeta od Amr b. Dinara od Ibn Omera da je Allahov Poslanik,
s.a.v.s., na dan osvojenja Meke rekao svojim ashabima: “Ovo je dan
borbe, pa se omrsite.”® Sli¢nu predaju prenosi Seid b. er-Rebi od
Subeta. Mréenje je obrazloZeno u njima s borbom iz kojeg je pro-
izisla naredba mrsenja s konsonantom fz (pa). Iz takvog konteksta
svako moze razumjeti da je mrienje dozvoljeno radi borbe. Medu-
tim, kada je putovanje bilo bez borbe Allahov Poslanik, s.a.v.s.,
govorio je o mrsenju:

“To je olaksica od Allaha, pa ko je prihvati lijepo je postupio,
a ko zeli postiti nece biti gresan.”

* * *

Allahov Poslanik, s.a.v.s., putovao je u ramazanu radi najve¢ih
i najvaznijih bitaka poput Bitke na Bedru i Bitke za oslobodenje
Meke. Omer b. Hattab kaze: “Borili smo se s Allahovim Posla-
nikom, s.a.v.s., u ramazanu u dvije bitke: Bici na Bedru i Bici za
oslobodenje Meke i nismo postili.”®

Predaja, koju prenosi Darekutni i drugi, od Aise u kojoj stoji
da je rekla: “Krenula sam s Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., na umru
u ramazanu. On nije postio, a ja sam postila, skra¢ivao je namaz, a
ja nisam'®....”, nije vjerodostojna. Najvjerovatnije njoj je pogresno
pripisana, ili je lapsus od nje same. Njoj se desilo ono §to se desilo i
Ibn Omeru kada je rekao: “Allahov Poslanik, s.a.v.s., je uéinio umru

103 Prenosioci su mu povjerljivi.

104 Biljeze ga Tirmizi (714) u Postu, poglavlje: Sta se prenosi o olaksici za ratnika po pitanju
mrienja (ramazana) i Ahmed u(140). U njegovu je lancu Ibn Lehia koji je slabe memo-
rije. Medutim, prethodni hadis, koji prenosi Ebu Seid el-Hudri, potvrduje ga. Tirmizi veli:
“Prenosi se slicno od Omera b. Hattaba da je mrienje olakSica prilikom susreta s nepri-
jateljem.” Takav stav zastupaju i neki islamski uéenjaci.

193 Bilje#i ga Darekutni (2/188), lanac prenosilaca mu je ispravan.
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u redzepu pa je Aisa na to rekla: “Allah se smilovao Ebu Abdur-
rahmanu, jer Allahov Poslanik, s.a.v.s., nije obavio umru bez njega,
ali je nikada nije obavio u redzepu.”* Sve umre koje je Poslanik,

5.4.V:5., obavio, obavio ih je u zul-ka'detu, a nikada nijednu nije oba-
Vio u ramazanu.

* * *

Praksa Poslanika, s.a.v.s., nije bila odredivanje duZine putova-
nja na kome je dozvoljeno putniku da ne posti. Takoder, od njega
se nista vierodostojnije ne prenosi o tome. Dihje b. Halife el-Kelbi
mrsio je na putovanju duzine tri milje. A za one koji su postili rekao
je da su zanemarili Muhammedoyv, s.a.v.s., sunnet.'”’

Ashabi bi se mrsili kada bi kretali na putovanje, ne ¢ekajudi da
napuste mjesto odakle bi kretali. Govorili bi da je to praksa i sunnet
Allahova Poslanika, s.a.v.s. O tome je Ubejd b. DZebr rekao:

oawdeujwdﬂd-odﬁd_,meLﬂdeinﬂautf’, J

”’3;313,’7.133? g '_,A.Lsml&amld_,iji:.:-&éu_;‘nﬂjﬂdb?
~ “Ukrcao sam se s Ebu Basretom el-Gifarijem, ashabom Alla-
‘hova Poslanika, u ladu iz Fustata. Bio je ramazan. Nije ni napustio
Fustat, a zatrazio je da mu se servira sofra i rekao: ‘Primakni se!’
Rekao sam: “Zar ne vidis kué¢e? Ebu Basre je rekao: “Zar ¢es zane-
‘mariti sunnet Allahova Poslanika, s.a.v.s.?” Biljeze ga Ebu Davud i
‘Ahmed'™ U Ahmedovoj verziji stoji:

mBﬂ]&ﬁ ga Muslim (1255, 220) u Hadzu, poglavlje: Broj i vrijeme umri koje je Poslanik,
sa.vs., obavio.

2 Biljezi ga Ebu Davud (2413) u Psstu, poglavlje: Duzina putovanja na kome je dozvoljeno
- msiti. U lancu mu je Mensur b. Seid el-Kelbi koji ga prenosi od Dihjeta koji je nepoznat.

s Biljeze ga Ebu Davud (2412) u Postu, poglavlje: Kada ¢e se omrsiti putnik kada krene
na put, Ahmed (6/398) i Bejheki (4/246). U njegovu lancu prenosilaca je Kulejb b. Zuhl el-
‘Hadremi koji je nepoznat. Ostali prenosioci su mu povierljivi. Potvrduje ga i snazi sljedeci

hadis koji prenosi Enes.
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“Ukrcao sam se u ladu s Ebu Basretom od Fustata do Ale-
ksandrije. Kada smo se priblizili njenom pristani$tu naredio je da
mu se servira sofra. Prisao joj je i pozvao me na objed, a to je bilo
u ramazanu. Rekao sam: ‘Ebu Basre, tako mi Allaha jo$ se njene
kuce nisu izgubile s naseg horizonta?!" Rekao je: “Zar ¢es se okrenuti
od sunneta Allahova Poslanika, s.a.v.s.?” Rekao sam: ‘Neéu.”‘Onda
jedi’, rekao je. Mrsili smo sve dok nismo stigli do odredista.”

Muhammed b. Ka’b kaze: “Dosao sam kod Enesa b. Malika
kada je htio krenuti na put. Jahalica mu je bila spremljena, a na
njemu je bila putnicka sprema. Potom je zatrazZio hranu, te je jeo.
Rekao sam mu: Je li to sunnet?‘Da, sunnet je’, odgovorio je. Zatim
je uzjahao i krenuo.™"”

Tirmizi kaze da je hasen. U Darekutnijevoj se verziji kaze da
je jeo pred skori zalazak sunca.

Sve te predaje jasno potvrduju da je onome ko krene na put
tokom ramazanskog dana dozvoljeno omrsiti se.'®

1% Biljeze ga Tirmizi (799, 800) u Postu, poglavlje: Ko jede a potom krene namjeravajuéi
putovati, Darekutni (2/187-188) i Bejheki (4/246). Lanac prenosilaca mu je jak. Dobrim ga
smatraju Tirmizi i drugi. Potvrduje ga i prethodni hadis koji prenosi Ebu Basre kao i hadis
koji prenosi Dihje b. Halifa. Biljeze ga Ebu Davud i Ahmed koji je ve¢ citiran. Hadis je, uz
pomo¢ ostalih, dobar.

10 Djelo Mesail od Ishaka b. Mensura el-Mirvezija (36/2) stoji: “Upitao sam imama Ahmeda:
‘Kada putnik krene na put, kada ée se omrsiti?” Rekao je: ‘Kada napusti mjesto.™ Ishak, tj. Ibn
Rehavejh (Rahoja) kaze: “Kada koraci prvi korak ima prave omrsiti se poput Enesa b. Malika,
a to je i sam Poslanik, s.a.v.s., preporucio.” U Begavijevom Komentaru sunneta s nasom verifi-
kacijom (6/312) stoji: “Neki islamski uéenjaci smatraju da je ¢ovjeku koji zaposti kod kuce, a
potom krene na put, dozvoljeno mu je omrsiti se.” To je misljenje Sabija i Ahmeda.

P
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Praksa Poslanika, s.a.vs., bila je i to da bi ga zaticala zora u
stanju dzunupluka zbog spolnog odnosa sa svojim Zenama, pa bi se
okupao poslije zore i zapostio.” Ljubio bi neke od svojih Zena dok
bi postio, " i takav poljubac bi poredio sa izapiranjem usta vodom
od strane postaca.'

Sto se ti¢e predaje koju biljezi Ebu Davud od Misdea b.
Jahje od Aise da ju je Poslanik, s.a.vs., ljubio dok je postio i sisao
joj jezik'* diskutabilan je hadis. Neki ucenjaci ga smatraju slabim
hadisom zbog spomenutog Misdea koji je diskutabilan. Sadi veli:
“Zastranio i zalutao s puta.” Drugi ga opet smatraju dobrim i vele
da je povjerljiv i pouzdan. Muslim u svom Sahibu biljezi hadise od
njega. U lancu spomenutog hadisa jeste i Muhammed b. Dinar et-
Tahi el-Basri, koji je takoder diskutabilan. Jahje veli da je slab, dok

je u drugoj izjavi, koja se prenosi od njega, rekao da nije los. Drugi

11 Biljezi ga Malik u (1/291), Buhari (4/123) i Muslim (1109, 78) od Aise i u Seleme, r.a.

12 Biljezi ga Malik u (1/291), Buhari (4/130-131) i Muslim (1106) u Postu, poglavlje:
Objasnjenje da poljubac za vrijeme posta nije zabranjen za onoga kome ne pobuduje strasti,
od Aise u kome jo§ stoji: “On je najvise od vas kontrolisao svoje strasti.” Tirmizi veli: “Neki
uéenjaci smatraju da je postacu koji moze kontrolisati svoje strasti dozvoljeno da ljubi, a u
protivnom nije kako bi sa¢uvao svoj post.” To je stav Sufjana, , Ahmeda i Ishaka. Hafiz u
Fethu (4/131) kaze: “Islamski uéenjaci nemaju jedinstven stav o pitanju postaca koji dodirne,
poljubi ili pogleda Zenu, pa dozivi vrhunac ili mu potekne sluz iz spolnog organa. Kufanski
pravnici i Safi smatraju da ako posta¢ dozivi vrhunac zbog spomenutih stvari, osim pogleda
treba napostiti, dok zbog poticanja sluzi nema napastanja. Malik i Ishak smatraju da zbog svih
spomenutih stvari treba napostiti i platiti otkup, dok za poticanje sluzi treba samo napostiti.
Ibn Kudame kaze: “Ako posta¢ poljubi Zenu, pa dozivi vrhunac, omrsio se bez ikakve dileme
kod svih uéenjaka.”

13 Biljezi ga Ebu Davud (2385) od Omera da je rekao: “Bio sam veseo, pa sam poljubio zenu
dok sam postio. Dosao sam Poslaniku, s.a.v.s., i rekao: ‘Allahov Poslanice, danas sam napravio
strasnu stvar. Poljubio sam Zenu a postim?!!’ Rekao je: ‘Sta mislis da si izaprao usta vodom a
postis?!’ Rekao sam: ‘Nema nista lose u tome.’ Pa je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: ‘Pa to je
to.” Lanac mu je ispravan, Vjerodostojnim ga smatra Ibn Hu zejme (1999) Ibn Hibban (905)
i Hakim (1/431) u éemu se s njim sloZio i Zehebi.

114 Biljeze ga Ebu Davud (2386) i Ibn Huzejme (2003). Lanac mu je slab zbog Muhamm-
eda b. Dinara i Sada b. Evsa koji su problemati¢ni. Hadis smatraju slabim Ebu Davud, Thn

Hadzer i drugi.
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vele da je pouzdan. Ibn Adij veli: “Njegovu sintagmu: “...i sisao joj
jezik...", ne prenosi niko osim Muhammeda b. Dinara.” U lancu
doti¢nog hadisa jeste i Sad b. Evs, takoder diskutabilan prenosi-
lac. Jahja je rekao: “Basri je slab prenosilac.” Drugi smatraju da je
povjerljiv, a i Ibn Hiban ga spominje medu povjerljivim.

Hadis koji biljeze Ahmed i Ibn MadZa od Mejmune, Posla-
nikove, s.a.v.s., sluskinje, da je rekla: “Poslanik, s.a.v.s., bio je upitan
o nekom ¢ovjeku koji je poljubio svoju Zenu dok je postio, pa je
rekao da se omrsio zbog toga.”** Taj hadis nije potvrden od Alla-
hova Poslanika, s.a.v.s. U njegovu lancu prenosilaca jeste Ebu Jezid
ed-Dinni koji ga prenosi od Mejmune, Sadove kéerke. Darekutni
veli: “On nije poznat, niti je ta predaja potvrdena.” Buhari kaze:
“Od njega ja ne biljezim hadise. Taj hadis je odbacen, a Ebu Jezid
je nepoznat ¢ovjek.”

Nema vjerodostojne predaje od Poslanika, s.a.v:s., koja o spo-
menutom pitanju pravi razliku izmedu mladica i starca. Najbolje
§to se 0 tome prenosi jeste predaja koju biljezi Ebu Davud od Nasra
b. Alije od Ebu Ahmeda ez-Zubejrija da mu je pri¢ao Israil od Ebu
el-Anbesa od el-Agarra od Ebu Hurejre da je neki ¢ovjek pitao
Poslanika, s.a.v.s., o postacevom ljubljenju, pa mu je to dozvolio.
Nakon toga dosao je drugi ¢ovjek i pitao ga o tome, te mu je on to
zabranio. Ustanovilo se je da je onaj kome je to dozvolio bio starac,

a kome je zabranio bio je mladi¢.""® Iako Buhari, Muslim i ostali

113 Biljeze ga Ahmed (6/463) i Ibn Madza (1686). Lanac prenosilaca mu je slab na osnovu
enoga §to je rekao autor.

16 Biljezi ga Ebu Davud (2387) u Postu, poglavlje: Pokudenost poljupca mladi¢u. Lanac
prenosilaca mu je dobar. Biljezi Malik u (1/293) od Ibn Abbasa da je bio upitan o postadevom
poljupcu, pa ga je dozvolio starcu, a zabranio ga mladiéu. Lanac prenosilaca mu je ispravan,
Biljezi Abdurrezzak (8418) putem Ma'mera od Asima b, Sulejmana od Ebu Midzleza da je
neki ovjek (starac) dosao Ibn Abbasu i upitao ga o ljubljenju dok posti, pa mu je to dozvolio.
Nakon toga dofao mu je neki mladié pa mu je to zabranio. Prenosioci su mu povjerljivi. Biljezi
Tahavi (1/346) putem Hurejsa b. Amra es-Sa’bija od Mesruka od Aise da je rekla: “Moguce
je da me je Allahov Poslanik, s.a.v.s., ljubio i dirao dok je postio. Sto se tide vas, to moze &initi
samo iznemogli starac.”
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autori Sunena argumentuju predajama koje prenosi Israil, mahana
je ovog hadisa to $to izmedu Israila i El-Egarra ima Ebul-Anbes
el-Adevi el-Kufi, a ime mu je Haris b. Ubejd, koga su presutjeli.””

*® * *

Poslanik, s.a.v.s., ne bi naredivao onome ko bi jeo i pio iz
zaborava da naposti taj dan, jer ga je Allah nahranio i napojio. Tako
je postupao zbog toga §to se to jedenje i pijenje ne moze pridodati
samom pocinitelju i re¢i da se zbog njega omrsio. Covjek se omrsio
kada svjesno uradi neku stvar koja kvari post. Jedenje i pijenje iz
zaborava jeste isto kao i jedenje i pijenje u snu, jer nema odgovor-
nosti za djelo koje se ucini u snu niti u zaboravu.

* * *
Iz vjerodostojnih predaja koje se prenose od Poslanika, s.a.v.s.,

uocava se da sljedece stvari kvare post: jedenje, pijenje, pustanje
krvi®® i povracanje'”.

7 Ovo autorovo misljenje diskutabilno je, jer ne znamo da ima neko od velikana dZerha
ve tadila koji ga smatra neprihvatljivim prenosiocem. Ibn Hibban ga smatra pouzdanim, a
od njega prenose Sube, Misar, Israil, Ebu Avane i ostali, pa su hadisi koje on prenosi dobri
(hasen) hadisi.

118 Biljeze ga Safi (1/257), Ebu Davud (2369), Darimi (2/14), Abdurrezzak (7520), Ibn Madza
(1681), Hakim (1/428), Tahavi (349) i Bejheki (4/265) od Seddada b. Evsa da je rekao: “Bili
smo s Poslanikom, s.a.vs., za vrijeme osvajanja Meke. Tada je Poslanik, s.a.v.s., vidio nekog
¢ovjeka da devetnaesti dan ramazana pusta krv. Uzeo ga je za ruku i rekao: ‘Omrsio se i onaj
ko pusta i kome se pusta krv.” Lanac prenosilaca mu je ispravan. Mnogi su hadiski struénjaci
rekli da je spomenuti hadis vjerodostojan. O istoj temi biljeZi se od Rafia b. Hadidza kod
Abdurrezzaka (7523) Tirmizije (774) i Bejhekija (4/665). Tirmizi kaZe da je spomenuti hadis
hasenun-sahih. Vjerodostojnim ga smatraju Ibn Hibban (902) i Hakim (1/428). Biljezi se od
Sevbana kod Ebu Davuda (2367) Ibn Madza (1680) Darimija (2/14-15), Tahavija (1/349),
Ibn el-Dzaruda (198), Bejhekija (4/265) i Abdurrezzaka (7523). Vjerodostojnim ga smatraju
Ibn Hibban (899) Hakim (1/427), Buhari, Ali b. el-Medini i Nevevi.

Medutim, vjerodostojnom predajom od Poslanika, s.a.v.s., prenosi se derogacija spomenutog
propisa. Ibn Hazm je rekao, na osnovu onog sto biljezi Hafiz u E/-Fethu (4/155): “Bez sumnje
je vierodostojan hadis koji glasi: ‘Omrsio se i onaj koji pusta i kome se pusta krv.” Medutim,
Ebu Seid el-Hudri prenosi hadis u kojem stoji da je Poslanik, s.a.v.s., dozvolio pustanje krvi
postacu. Lanac prenosilaca mu je ispravan i vadzib ga je prihvatiti, jer olaksica dolazi poslije
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Iz Kur’ana se jasno razumije da spolni odnos kvari post isto
kao ijelo i pice. U vezi s time ne postoji bilo kakva dilema. O surmi
se o tome ne prenosi ni jedna vjerodostojna predaja. Potvrdeno
je vjerodostojnim predajama da je Poslanik, s.a.v.s., upotrebljavao
misvak dok je postio.'*®

Imam Ahmed navodi od Poslanika, s.a.vs., da je posipao
vodu po svojoj glavi dok je postio'?’. Takoder je izapirao usta i nos

osnovnog propisa (azime). To je dokaz da je derogiran propis mrienja posta zbog pustanja
krvi i za onoga koji pusta i kome se pusta kev. Spomenuti hadis biljeze: Nesai, Ibn Huzejme
(1967,1969) i Darekutni (239). Prenosioci su mu povjerljivi, a lanac mu je ispravan, Potvrduje
ga hadis koji prenosi Enes, a biljezi ga Darckutni (239), a Gija verzija glasi: “Zabrana pustanja
krvi postacu pocela je kada je Dzafer b. Ebu Talib pustio krv dok je postio, Pored njega je tada
prosao Allahov Poslanik, s.a.v.s., i rekao: ‘Ova dvojica su se omrsila.” Nakon toga je Poslanik,
5.8.v.s., dozvolio postacu da pusti krv. Enes je pustao krv dok je postio. Svi njegovi prenosioci
su povjerljivi, Buharijevi prenosioci, ali u njegovom tekstu ima nesto $to se ne moze prihvatiti,
jer se spomenuti dogadaj desio na dan osvojenja Meke, a Dzafer je pao kao sehid prije tog
dogadaja. Od najboljih predaja koje se prenose o tom pitaniju jeste predaja koju biljezi Abdur-
rezzak (7535) 1 Ebu Davud (2374) putem Abdurrahmana b. Abisa od Abdurrahmana b, Ebu
Lejle od nekog Poslanikova ashaba da je rekao: “Poslanik, s.a.v:s., zabranio je postacu pustanje
krvi i neprekidni post, ali to nije u¢inio stalnom zabranom svojim ashabima.” Lanac prenosi-
laca mu je ispravan. Nepoznatost ashaba ne Steti vjerodostojnosti.

119To se odnosi na namjerno izazivanje povra¢anja. Medutim, ako nekoga savlada povracanje,
nece se smatrati da se omrsio. Biljeze Tirmizi (720), Ebu Dayud (2380), Ibn Madza (2380)
i Darekutni (240) od Ebu Hurejre da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Koga savlada povracanje,
ne treba napastati taj dan, a ko ga namjerno izazove neka naposti taj dan.” Lanac prenosilaca
mu je ispravan. Vierodostojnim ga smatraju Ibn Huzejme (1960, 1961), Ibn Hibban (907) i
Hakim (1/427).

120 Biljeze ga Tirmizi (725), Ahmed (3/445), Ebu Davud (2364) i Ibn Huzejme (2007) od
Amira b. Rebia da je rekao: “Vidio sam Allahova Poslanika bezbroj puta kako koristi misvak
dok je postio.” U njegovu lancu prenosilaca jeste Asim b. Ubejdullah kojeg smatraju slabim
prenosiocem: Buhari, Ibn Mein, Zuheli i drugi. Medutim, veéina islamskih uéenjaka prihvata
spomenuti hadis i ne vide nita lose u tome da postaé¢ na pocetku i na kraju dana upotrijebi
misvak. Ibn Huzejme u svom Sahibhu (3/247) kaze: “Poslanikov proglas: ‘Da se ne bojim da
ne otezam svom etu naredio bih mu da koristi misvak prije svakog namaza, je opéenit i nije
izuzeo nekoga iz tog, ni postaéa niti nepostaca,” U tome je dokaz da je postacu upotreba mis-
vaka prije svakog namaza preporucena isto kao i nepostacu.

1 Bilieze ga Ahmed (5/376, 380, 408, 430) i Ebu Davud (2365) od nekog ashaba da je
vidio Allahova Poslanika, s.a.v.s., kako posipa vodu po svojoj glavi dok je postio zbog Zedi ili
vruéine. Lanac prenosilaca mu je ispravan.
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'dok je postio, a zabranjivao je postacima da pretjeruju u tome.'2
i'Nx}e potvrdeno od Poslanika, s.a.v.s., da je on pustao krv dok je
postio. To tvrdi imam Ahmed, a prenosi Buhari u svom Sahibu.
Ahmed veli: “Pricao mi je Jahja b. Seid i rekao je: ‘Hakem nije ¢uo
‘Miksemov hadis o postaéevom pustanju krvi.” Tj. Seidov hadis od
:Hakema, od Miksima i od Ibn Abbasa da je Poslanik, s.a.v.s., pustio
kv dok je postio i dok je bio u ihramima'®.

Muhenna veli: “Pitao sam Ahmeda o hadisu kojeg prenosi
Habib b. Sehid od Mejmuna b. Mihrana od Ibn Abbasa da je Posla-
nik, s.a.v.s., pustio krv dok je postio i bio muhrim, pa je rekao: ‘Nije

‘vjerodostojan.” Odbacio ga je Jahja b. Seid el-Ensari. Samo je oko
petnaest hadisa koje prenosi Mejmun b. Mehran od Ibn Abbasa.

Esrem kaze: “Cuo sam Ebu Abdullaha da spominje taj hadis i
govori da je slab.” Muhenna veli: “Pitao sam Ahmeda o hadisu koji
prenosi Kubejsa od Sufjana od Hammada od Seida b. DZubejra od

‘Ibn Abbassa da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., pustio krv dok je postio
| ihlo muhrim, pa je rekao: “To je greska od strane Kabise.” Zapitao

sam Jahju o Kabisi b. Ukbi, pa rece: ‘Covjek istinu govori. A hadis
kﬂjl prenosi od Sufjana od Se’ida b. DZubejra jeste njegova greska.”
Ahmed je rekao: “U El-EsdZeinom djelu od Seida b. DZzubejra u
‘mursel formi stoji da je Poslanik, s.a. vs, pustio krv dok je bio u
&Emuma, a ne spominje se da je postio.”

i)

ﬁi]};ljm ga Safi (1/30-31), Ebu Davud (142, 143), Ahmed (4/33), Ibn Madza (407) i Nesai
(1/66) od Lekita b. Sabireta da je rekao Allahovom Poslaniku: “Allahov Poslanice, poduéi me
" Rekao je: Upotpuni abdest i istrljaj izmedu prstiju. Sto bolje izaperi nos osim ako
™ Lanac prenosilaca mu je ispravan. Vierodostojnim ga smatraju Ibn Huzejme (150),
ibban (159), Hakim (1/147 i 148), Zehebi, Ibn el-Kattan, Nevevi i Tbn Hadzer.

ilieZi ga Buhari (4/155) u Postu, poglavlje: Pustanje krvi i povraéanje od Vuhejba od
: | od Tkrime od Ibn Abbasa. Hafiz je rekao: “Slijedio ga je Abdulvaris od Ejjuba u mev-
E formi kako ce se navesti u Medicini, poglavlje: U kojem se vremenu pusta kev?” Biljezi ga
Ulejje i Ma'mer od Ejjuba od Tkrime u mursel formi. Postoji dilema da li ga Hammad
] _prenosi u mevsul ili mursel formi? To je objasnio Nesai. Muhenna kaze: “Pitao sam
ﬁlimﬁh o ovom hadisu, pa je rekao: ‘U njemu ne postoji: ...dok je postio..., nego ...da je bio
amima.” Potom ga je naveo raznim putevima od Ibn Abbasa. Medutim, tu se ne prenosi

menutim putem od Ejjuba. Hadis je bez sumnje vjerodostojan.
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Muhenna kaze: “Pitao sam Ahmeda o hadisu koji prenosi Ibn
Abbas u kojem stoji da je Poslanik, s.a.v.s., pustio krv dok je postio i
bio muhrim, pa je rekao: ‘U njemu ne stoji da je postio ve¢ da je bio
muhrim.” To navodi Sufjan od Amr b. Dinara od Tavusa od Ibn
Abbasa da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., pustio krv iz glave dok je
bio muhrim. Biljezi ga Abdurrezzak od Ma’'mera od Ibn Husejma
od od Seid b. Dzubejra od Ibn Abbasa da je Poslanik, s.a.v.s., pustio
krv dok je bio u ihramima. Prenosi Revh od Zekerijaha b. Ishaka
od Amra b. Dinara od Ataa i Tavusa od Ibn Abbasa da je Poslanik,
5.a.V.s., pustio krv dok je bio u thramima. Svi su spomenuti drugovi
Ibn Abbasa, a ne spominju da je Poslanik, s.a.v.s., tada postio.

Hanbel veli: “Pri¢ao mi je Ebu Abdullah, pricao nam je Veki
od Jasina ez-Zejjata od nekog covieka od Enesa da je Poslanik,
5.a.V.s., pustio krv u ramazanu nakon §to je rekao: ‘Omrsio se i onaj
koji pusta krv i onaj kome se pusta krv." Ebu Abdullah je rekao:
"Mislim da je spomenuti ¢ovjek Eban b. Ebi Ajjas, onaj s kojim se
ne moze dokazivati.”**

Esrem kaze: “Rekao sam Ebu Abdullahu: ‘Prenosi Muham-
med b. Muavija en-Nejsaburi od Ibn Avane od Suddija od Enesa
da je Poslanik, s.a.v.s., pustio krv dok je postio, pa je to zanijekao,
a potom rekao: ‘Suddi od Enesa?!’ Rekao sam: ‘Da!’, na §to se on
zatudi.” Ahmed veli: “Citat u kojem stoji: ‘Omrsio se i onaj koji
pusta i kome se pusta krv’, ne postoji potvrden hadis.” Ishak kaze:
“To je potvrdeno sa pet puteva od Poslanika, s.a.v.s.” Time se alu-
dira da nije potvrdeno vjerodostojnom predajom da je Poslanik,
s.a.V.s., pustio krv dok je postio, niti da je zabranio postacu da kori-
sti misvak na pocetku i na kraju dana, nego se od njega prenosi
suprotno spomenutom.

Prenosi se od Poslanika, s.a.v.s., da je rekao da je najbolja

124U Takribu stoji: “Eban b. Ebi Ajjas Fejruz el-Basri odbacen je prenosilac.” Buhari je rekao
za Jasin ez-Zejjata koji prenosi od Ebana da prenosi nepoznate hadise. Nesai kaze: “Odbacen
prenosilac.” Ibn Hibban veli: “Prenosi izmisljene hadise.”
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a osobina upotreba misvaka. Biljezi Ibn Madza od Mudza-

* * *

Prenosi se od Poslanika, s.a.v.s., da je podvlacio surmu dok
> postio, te da je do$ao medu ashabe, u ramazanu, s o¢ima punim
(antimona). Medutim, hadis nije vjerodostojan. Prenosi
d Poslanika, s.a.v.s., da je rekao o surmi: “Neka se je pripazi
126 Takoder, ni ovaj hadis nije vjerodostojan.

Ebu Davud kaze: “Jahja b. Mein mi je rekao da je to odbacen hadis.”

a Ibn Madza (1677) u Postu, poglavlje: Sta se prenosi o upotrebi misvaka i surme
postaca od Aise.

ga Ebu Davud (2377) u Postu, poglavlje: Podvlacenje surme pred spavanje od strane
evzeta. U njegovu lancu prenosilaca je Abdurrahman b. Numan b. Ma'bed b.
diskutabilan, a otac mu je nepoznat prenosilac. Hadis u kojem se kaze da je
ik, s.a.v.s., podvlaéio surmu dok je postio biljezi Ibn Madza (1678) od Aise.

ac prenosilaca mu nije ispravan.
695




RSB R e reom e o SRR DR

POSLANIKOVA, S.AVS., PRAKSA
KOD DOBROVOLJNOG POSTA

Allahov Poslanik, s.a.v.s., toliko bi postio da bi se govorilo da
post nece prekinuti, a ponekad bi toliko mrsio da bi se reklo da nece
poceti postiti. Nijedan mjesec do ramazana nije u cijelosti ispostio,
a najviSe bi postio u §abanu.'”’

Od svakog mjeseca postio bi ponesto. Nije uzastopno postio
tri mjeseca kako to rade neki ljudi. Nikada nije postio mjesec redzep,
niti je volio postiti u njemu. Cak se od njega prenosi da je zabranji-
vao da se posti u njemu kako to biljezi Ibn Madza'*®. Nastojao bi
postiti ponedjeljkom i ¢etvrtkom'.

Ibn Abbas, r.a., veli: “Allahov Poslanik, s.a.v.s., ne bi mrsio
bijele dane ni na putu, a ni kod kuce.” Biljezi ga Nesai. Takoder je
poticao da se oni poste.™

127 Biljeze ga Malik u (1/309), Buhari (4/186) i Muslim (1156, 175) od Aise, r.a. U Muslimo-
voj verziji (1156, 176) stoji: “Vidjela sam da je od svih mjeseci najviSe postio u Sabanu. Postio
bi ga skoro cijelog, odnosno, on ga je i postio cijelog.”

128 Biljeze ga Ebu Davud i Nesai (1743) u Postu, poglavje: Post svetih mjeseci. U njegovom je
lancu prenosilaca Davud b. Ata oko &ije slabosti nema dileme kod svih islamskih ucenjaka.
129 Biljeze ga Tirmizi (745) Nesai (4/202) i Ibn Madza (1739) od Aise, r.a. Lanac prenosilaca
mu je ispravan. O istom poglavlju biljezi hadis i Tirmizi od Ebu Hurejre (747). Hadis takoder
ima i drugu predaju koja ga ¢ini vjerodostojnim, prenosi se od Usame b. Zejda, a biljeZe je
Nesai (4/201) i Ibn Huzejme (2119).

130 Biljezi ga Nesai (4/198) u Postu, poglavlje: Poslanikov, s.a.v:s., post. U njegovom je lancu
Jakub b. Abdullah el-Kij, slab prenosilac. Takoder je slab prenosilac koji prenosi od njega po
imenu Dzafer b. Ebu Mugire el-Ki.

31 Biljeze ga Ahmed (5/252) i Nesai (4/222) od Ebu Zerra, r.a., da je Poslanik, s.a.v.s., rekao:
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Ibn Mesud, r.a., kaze: “Allahov Poslanik, s.a.v.s., je na pocetku

svakog mjeseca postio po tri dana.”'*

AiSa kaze: “Nije ga zanimalo u kojem dijelu mjeseca ¢e ih
postiti.”* Nema proturje¢nosti medu spomenutim predajama.

O pitanju posta deset dana zul-hidzdzeta postoje dileme.
Aisa veli: “Nikada ga nisam vidjela da je postio u deset dana zul-
hidzdzeta.”*

Hafsa veli: “Cetiri stvari Allahov Poslanik, s.a.v.s., nije pro-
pustao: post aSure, post deset dana zul-hidzdzeta, tri dana od sva-
kog mjeseca i dva rekata sabahskog sunneta.»'* BiljeZi ga imam

Ahmed, Allah mu se smilovao.

Biljezi imam Ahmed od nekih Poslanikovih, s.a.v.s., Zena
da je Poslanik, s.a.v.s., postio devet dana zul-hidzdzeta, asuru, tri
dana svakog mjeseca, ili ponedjeljak i ¢etvrtak u mjesecu. U drugoj

“Ko bude od vas postio tri dana mjese¢no neka posti tri bijela dana.” Lanac prenosilaca mu je
dobar, a vjerodostojnim ga smatra Ibn Hibban (943). Biljeze Ahmed (5/150) i Nesai (4/223)
putem Sufjana da je rekao: “Pricala su nam dva ¢ovieka: Muhammed i Hakim od Musa b.
Talhe od Havtekijje od Ebu Zerra da je Poslanik, s.a.v.s., naredio nekom ¢ovjeku da posti
trinaesti, Cetrnaesti i petnaesti dan u mjesecu.” Biljezi ga Ibn Huzejme (2128) drugim putem
s dobrim lancem prenosilaca. Biljezi Tirmizi (762) s jakim lancem prenosilaca od Ebu Zerra
da je Allahov Poslanik, s.a.vs., rekao: “Ko bude od svakog mjeseca postio po tri dana, pa to je
vjeciti post.” Allah je objavio potvrdu za to u Svojoj Knjizi i rekao: »Ko uradi dobro djelo, bit
¢e deseterostruko nagraden.” (El-En'am, 160), tj. jedan dan za deset dana. O istom poglavlju
biljezi se predaja od Ebu Hurejre kod (4/197) i Muslima (722) da je rekao: “Preporuéio mi je
moj prijatelj, Poslanik, s.a.v:s., da postim od svakog mjeseca po tri dana.” Muslim ga u svom
Sahibu biljezi od Ebu Derdaa.

132 Biljeze ga Ebu Davud (2450), Nesai (4/204) i Tirmizi (742). Lanac prenosilaca mu je
dobar.

3 Biljezi ga Muslim (1160) u Post, poglavlje: Pozeljno je od svakog mjeseca postiti po tri
dana. Biljezi ga Ibn Huzejme (2130).
134 Biljezi ga Muslim (1176) u Itikafi, poglavlje: Post deset dana zul-hidzdzeta.
135 Biljezi ga Ahmed (6/287), od Ebu Ishaka el-Eidzeija el-Kufija, od Amra b. Kajsa el-
Melaija, od el-Hurra b. es-Sijjaha, od Hunejde b. Halida el-Huzaija, od Hafse. Ebu Ishak
el-Kufi el-Esdzai je nepoznat, a ostali prenosioci su povjerljivi.
71 s
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predaji stoji da je postio dva cetvrtka'*. Medutim, afirmacijskoj
predaji se daje prednost nad negacijskoj ako su obje vjerodostojne.

O pitanju posta $est dana $evvala, vjerodostojnom predajom
prenosi se da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Njihovo poséenje s rama-
zanom ima vrijednost posta cijele godine.™

Postu dana asure davao je vecu vaznost od ostalih dana posta.
Nakon $to je dosao u Medinu, zatekao je zidove da poste taj dan
i da ga velicaju pa je rekao: “Mi imamo vece pravo na Musaa od
vas.”, pa ga je poceo postiti i naredio je da se posti. To je bilo prije
propisivanja ramazana. Kada je propisan post mjeseca ramazana
rekao je: “Ko hoée neka posti asuru, a ko nece, neka ne posti.”***

Nekima je to bilo nejasno, pa su rekli: “Allahov Poslanik,
5.a.V.., je dosao u Medinu u mjesecu rebiul-evvelu, pa kako je onda
moguce da Ibn Abbas kaze da je on tu bio u vrijeme kada su Zidovi
postili dan asure?!”

Postoji i druga dilema koja se ogleda u vjerodostojnom hadisu
koji se biljezi u dva Sahibha od Aise, r.a., u kojem stoji da je rekla:

-
ca- B *
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13 Biljeze ga Ahmed (6/288), Ebu Davud (2437) i Nesai (4/205), od el-Hurra b. es-Sijjaha, od
Hunejda b. Halida, od njegove Zene da je rekla: “Pricale su mi neke Poslanikove, s.avs., Zene.”

137 Biljeze ga Muslim (1164) u Postu, poglavlje: Preporucenost posta est dana Sevvala poslije
ramazana, Ahmed (5/417, 419,) Ebu Davud (2433) Tirmizi (759) i Ibn Madza (1716) od
Sada b. Seida od Omera b. Sabita el-Ensarija od Ejjuba i Sada b. Seida, brata Jahje b. Seida
koji se smatra slabim prenosiocem zbog slabe memorije. Medutim, hadis se prenosi i od
Safvana b. Sulejma, a biljezi ga Ebu Davud i Darimi (2/21). Lanac prenosilaca mu je jak.
Prenosi ga i Jahja b. Seid, a biljezi ga Nesai u E/-Kubra, na osnovu onoga §to prenosi autor,
Allah mu se smilovao, u Tehzibus-suneni (3/308). O istom se poglavlju prenosi od Sevbana, a
biljeze ga Darimi (2/21) i Ibn Madza (1715). Lanac prenosilaca mu je ispravan. Vjerodosto-
jnim ga smatra i Ibn Hibban (928). Kod Ahmeda se biljezi od Dzabira (3/308, 324 1 344), a
kod Bezzara od Ebu Hurejre (103) u njegovim Zevaidima.

138 Biljeze ga Buhari (4/213) u Postu, poglavlje: Post na dan aure; i Muslim (1125, 115) u
Postu, poglavlje: Post na dan asure od Aise, r.a.
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“Kurejseviéi su u dzahilijjetu postili asuru, pa ju je i Poslanik,
s.avs., postio. Nakon sto je u¢inio HidZru u Medinu postio ga je i
tamo i naredio je da se posti. Posto je propisan post mjeseca ramazana
rekao je: ‘Ko zeli neka ga posti, tj. dan asure, a ko ne Zeli ne mora.”

Trec¢a dilema jeste ta §to je u dva Sahiba zabiljezeno da je el-

Esas b. Kajs dosao kod Abdullah b. Mesuda i zatekao ga da jede,

pa mu je rekao: “O¢e Muhammedov, primakni se sofri!” Upitao

je: “Zar danas nije dan asure?!” Odgovorio mu je: “Znas li ti §ta

je asura?” “Sta je”, upitao ga je? Rekao je: “To je dan koji je Alla-

hov Poslanik, s.a.v.s., postio prije nego §to je propisan post mjeseca
ramazana, pa nakon §to je propisan nije ga vise postio.”'*

Biljezi Muslim u svom Sahibu od Ibn Abbasa da su Allahovom
Poslaniku, s.av.s., kada je poceo postiti asuru i kada je naredio da se
posti rekli: “O Allahov Poslanice, to je dan koji slave zidovi i kr§¢ani”,
pa je rekao: “Kada dode sljedeca godina, ako Bog da, postit ¢emo
deveti dan.” Medutim, Allahov Poslanik, s.av.s., je umro prije toga.™!

Iz spomenute se predaje vidi da je Poslanik, s.a.v.s., postio
asuru i naredio da se posti na godinu prije njegove smrti. Iz pretho-
dne se predaje, pak, uocava da se to desilo kada je stigao u Medinu.
Potom Ibn Mesud obavjestava da se asura prestala postiti kada je
propisan post mjeseca ramazana, $to je suprotno onime §to prenosi
Ibn Abbas u spomenutoj predaji. Takoder je nemoguce re¢i da je
zanemarena obaveznost posta tog dana, kada on nije ni nareden, jer
biljezi se u dva Sahiha od Muavije b. Ebi Sufjana da je ¢uo Allahova
Poslanika, s.a.vs., kada je rekao: “Ovo je dan asure, ¢iji post vam
Allah nije propisao, ali ga ja postim. Ko hoce da ga posti neka posti,

9T5 je prethodni hadis ¢ija je verifikacija navedena.
% Bilieze ga Buhari (8/134) u Tfsiru, poglavlje: O viernici, propisan vam je post kao sto je

propisan i onima koji su bili prije vas; i Muslim (1128).
73 E
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a ko neée ne mora.”** Muavija je bez sumnje ¢uo spomenuti hadis
nakon osvojenja Meke.

Sljedeca je dilema predaja koju biljezi Muslim u svom Sahibu
od Abdullaha b. Abbasa u kojoj se kaze da je Poslanik, s.a.v.s., nakon
§to mu je receno da taj dan slave Zidovi i kr§éani rekao:

HE "'35;1531‘_L;:E'utﬁ,.’.;JLEEL;;L;EJ\QSJ;;}IL&;EF;E!:%\J,Lﬂ
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“Ako budem ziv do sljedeée godine, sigurno ¢u postiti deveti
dan.” Medutim, Allahov Poslanik, s.a.v.s., to nije dozivio. Potom
Muslim u svom Sabiku biljezi predaju od Hakema b. el-Earedza u
kojeoj stoji da je rekao: “Dosao sam Ibn Abbasu dok je lezao kod
Zemzema, a pod glavu je stavio svoj ogrtac i rekao mu: ‘Obavijesti
me o postu asure.” Rekao je: ‘Kada vidi§ mladak mjeseca muhar-
rema, broji, a deveti dan zaposti.” Rekao sam: ‘Je li tako Allahov
Poslanik, s.a.v.s., postio?” Jest’, rekao je.”*

Sljedeca je dilema ako je post tog dana bio obavezan na poce-
tku islama, Poslanik, s.av.s., ipak nije naredivao ashabima koji ga

142 Biljeze ga Malik u (1/299), Buhari (4/213-214) i Muslim (1129). Hafiz kaze: “U njemu
nema dokaza da post na dan asure nije bio propisan zbog postojanja moguénosti da se njime
zeljelo reéi da vama Allah zauvijek to nije propisao kao §to je slucaj sa ramazanskim postom.
Najvise $to se moze reci o tome jeste da je hadis opcenit i da je specificiran drugim dokazima
koji ukazuju da je post asure u poéetku bio propisan. Ili se hadisom aludira da post dana
asure nije obuhvacen u rije¢éima UzviSenog: “Propisan vam je post kao 5to je bio propisan i
onima koji su bili prije vas”, a potom je UzviSeni objasnio da je to ramazanski post. To nije u
proturijeénosti s njegovom prethodnom naredbom da se taj dan posti, koja je postala derogi-
rana. To potvrduje i §to je Muavija postao ashab od godine u kojoj je osvojena Meka. Oni koji
su bili prisutni kada je nareden post asure i kada je ta naredba javno proklamovana dozivjeli su
to prve godine po HidzZri ili pocetkom druge godine. Iz svih hadisa koji govore o postu asure
moze se uoditi da je bio obavezan, jer je njegova naredba utvrdena. Potom je ona i potvrdena,
te nakon toga jos i javno proklamovana. I na kraju naredeno je onima koji su jeli na taj dan da
prestanu s jelom, a majkama dojiljama da ne doje djecu tog dana. Ibn Mesud rekao je u predaji
koja se biljezi kod Muslima: “Nakon $to je propisan ramazanski post, post asure je zanemaren,
s tim §to treba znati da je i dalje lijepo postiti taj dan i taj mustehab je vjecan.” Ta njegova
izjava jasno upucuje da je zanemarena samo obaveznost posta asure,

143 Biljezi ga Muslim (1133).
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nisu postili da ga naposte. A ako i nije bio obavezan, zasto je Posla-
nik, s.a.v.s., naredivao onima koji ga nisu postili da prestanu sa jelom
ostatak dana kada nisu donijeli nijet za post prije zore? To je zabi-
ljezeno u Musnedu i Sunenima razlicitim putevima da je Poslanik,
s.a.v.s., naredivao onome ko bi jeo taj dan da posti ostatak dana.*

Sve se te stvari odnose na obavezni post, pa kako je onda
moguce da Ibn Mesud kaze: “Nakon $to je propisan ramazanski
post, zanemaren je post asure, ali njegova pozeljnost nije?!”

Sljedeca je dilema u tome $to Ibn Abbas smatra da je aSura
deveti dan i veli da ju je tako postio i sam Poslaru.k, savs. On
takoder pren051 predaju u kojoj se kaze: 3 2 '.J.aJL-a-_', AN AP
A% Uy 31 5 G125 “Postite dan asure i ne poistovjecujte se sa
-ildowma Zato postite dan prije ili Posh_]e nje.”* Biljezi ga Ahmed.
On biljezi predaju u kojoj stoji: 713,212 ¢ Y ‘..L’._', <12 & o dl |
J..l.lt ¢ “Allahov Poslanik, s.a.v.s., nami je naredio da postimo asuru
&seu dan.” Biljezi ga i Tirmizi'*.

S Allahovom pomodi, podrskom i potporom na spomenute
dileme moze se odgovoriti na sljede¢i nacin: §to se tice prve dileme
koja se ogleda u tome da je Poslanik, s.a.v.s., nakon sto je dosao u
Medinu zatekao njene mjestane da poste dan aure, to ne znaéi da
su oni na dan njegova dolaska postili asuru. On je dosao u Medinu
u ponedijeljak dvanaestog rebiul-evvela. Njegovo prvo saznanje o
‘tome desilo se je druge godine nakon njegova dolaska u Medinu.

¥ Biljeze ga Ahmed (4/388), Nesai (4/192) i Ibn Madza (1735) od Muhammeda b. Sajfija,
ra. Lanac prenos:laca mu je dobar. Buhari bxljem (4/216} i Musllm (1135) od Seleme b el-

dam ljudlma da onaj koji je jeo neka posti ostatak dana, a ko nije neka posti, jer je danas dan
diure.
s Biljeze ga Ahmed u(1/241) i Tbn Huzejme (2095). U lancu prenosilaca mu je Ibn Ebi
Lejla koji ima slabu memoriju. BiljeZi ga i Abdurrezzak (7839), a putem njega i Bejheki
(4/287) u mevkuf formi do Ibn Abbasa u sljedecoj verziji: “Postite deveti i deseti dan i razli-
kujte se od Zidova.” Lanac prenosilaca mu je ispravan.
6 Biljei ga Tirmizi (755) u Postu, poglavje: Sta se prenosi o asuri, i koji je to dan? Prenosioci
su mu povjerljivi, osim $to mu u lancu postoji Hasanova nana.
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To se nije moglo desiti ni kada je bio u Meki ako sljedbenici Knjige
racunaju vrijeme svog posta prema lunarnim mjesecima. A ako ga
ra¢unaju prema gregorijanskom kalendaru, onda nestaje spome-
nute dileme. U tom ¢e sluc¢aju dan u kome je Allah spasio Musaa,
a.s., tj. dan asure biti na po¢etku mjeseca muharrema. Tako su ga
slijedbenici Knjige odredili po gregorijanskim mjesecima, pa se
podudario sa Poslanikovim, s.a.v.s., dolaskom u Medinu u rebiul-
evvelu. Sljedbenici Knjige racunaju svoj post prema kretanju sunca,
a muslimani svoj prema lunarnim mjesecima kao i hadz i sve ostale
obrede koji se ra¢unaju prema mjesecima, svejedno bili oni vadzibi
ili mustehabi.

Poslanik, s.a.v.s., kaze: “Mi imamo vece pravo na Musaa od
vas.” To vece pravo ogleda se upravo u veli¢anju tog dana i njegova
odredivanja. Zidovi su pogrijesili u njegovu odredivanju zbog toga §to
se promice tokom cijele sunceve godine. Kr§c¢ani su takoder pogri-
jesili prilikom odredivanja svog posta, jer su ga smjestili u jednom
odredenom godisnjem dobu, a on se promice kroz sve mjesece.

Druga se dilema odnosi na to da su Kurejseviéi postili asuru
u dzahilijetu i da ju je Poslanik, s.a.v:s., postio. Nema dileme u vezi
s time da su KurejSevi¢i velicali taj dan. U njemu su stavljali na
Kabu novi ogrtag, a njihov post na taj dan je upravo vrhunac nje-
gova velicanja. Medutim, oni su racunali vrijeme prema lunarnom
kalendaru. Kod njih je dan asure padao u deseti dan muharrema.
Kada je Poslanik, s.a.v.s., dosao u Medinu zatekao je njene stano-
vnike da taj dan slave i poste, pa ih je upitao o tome. Rekli su mu:
“To je dan u kome je Allah spasio Musaa i njegov narod od fara-
ona.” Poslanik, s.a.v.s., je rekao: “Mi imamo vece pravo na Musaa od
vas.”, nakon Cega je postio taj dan i naredio da se posti, potvrdujuéi
i odobravajuéi njegovu slavu. Zatim je Poslanik, s.a.v:s., objasnio
da on i njegov ummet imaju vece pravo na Musaa od Zidova. Pa
ako ga je Musa, a.s., postio iz zahvale prema Allahu, dz.5., nama je
onda prece od Zidova da se povodimo za Musaom, a naro¢ito ako
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kazemo da je vjerozakon onih koji su bili prije nas i nas vjerozakon,
ako se ne proturje¢i naSem vjerozakonu.

Ako neko kaze: “Odakle vam to da je Musa. a..s, postio taj
‘dan? Reci ¢emo da je u dva Sahiha potvrdeno da je Allahov Posla-
nik, s.a.v.s., nakon $to ih je upitao o tom danu i nakon §to su mu
rekli da je to veli¢anstven dan u kome je Allah spasio Musaa i njegov
narod od faraona, pa ga je on iz zahvalnosti prema Allahu postio, te
ga i oni poste, rekao: “Mi imamo veée pravo i prec¢i smo Musau od
vas.”¥ Potom ga je postio i naredio da se posti. Posto im je tu kon-
stataciju odobrio i nije je pobio, saznalo se da je Musa, a.s., postio
taj dan iz zahvalnosti prema Allahu. To se sve pridodalo slavi tog
dana koja je bila prije HidZre, cime se ona jo§ vise potvrdila, tako
da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., ¢ak poslao glasnika da javno pozove
narod da ga poste, a da prekine s jelom onaj ko ga nije zapostio. Iz
toga se jasno vidi da im je naredio i obavezao ih s postom tog dana,
kako ce se to kasnije i potvrditi.

Treca se dilema odnosi na to da je Allahov Poslanik, s.a.v.s.,
postio dan asure prije nego §to je propisan ramazanski post. Nakon
§to je ramazanski post postao obavezan, post dana aSure je zane-
maren. Moze se zaklju¢iti da je post asure bio obavezan prije pro-
pisivanja ramazanskog posta. Na osnovu toga, zanemarena je oba-
veznost posta aSure, a ne i njegov status mustehaba. To se nuzno
namece i zakljucuje, jer je Poslanik, s.a.v.s., na godinu dana prije
svoje smrti, kada mu je re¢eno da Zidovi poste taj dan rekao: “Ako
budem Zivio do sljedeée godine, sigurno éu postiti deveti dan.”, tj.
postit ¢e deveti dan muharrema sa desetim. To je bez sumnje bilo
na kraju njegova Zivota, dok je na pocetku islama volio poistovjeci-
vati se sa sljedbenicima Knjige u onim stvarima o kojima mu nije
bilo nita objavljeno. Tako se saznaje da preporucenost posta dana
asure nije zanemarena.

147 Njegova je verifikacija ve¢ naprijed navedena.
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Onaj ko tvrdi da post tog dana nije bio obavezan nuzno je da
prihvati dvije stvari: da kaze da je njegova mustehabnost zanema-
rena, tj. da nije mustehab postiti asuru, ili da kaze da je to Abdullah
b. Mesud rekao prema svom misljenju i da nije znao da je post
toga dana mustehab. Ali to je nemogucée prihvatiti, jer je Poslanik,
5.a.v.s., poticao ashabe da taj dan poste i obavijestio ih je da post
toga dana brise grijehe od prosle godine.™* Ashabi su ga neprestano
postili sve do Poslanikove, s.a.v:s., smrti. Od Poslanika, s.a.vs., ne
prenosi se ni jedno slovo da je zabranjivao da se posti ili da je sma-
trao da je post na taj dan pokuden. Iz svega moze se zakljuciti da je
zanemarena njegova obaveznost, a ne mustehabnost.

Ako se kaze da je hadis koji prenosi Muavija, oko dije vjero-
dostojnosti nema dileme, jasan i da post asure nije bio obavezan i da
nikada nije bio propisan, na taj se prigovor moze odgovoriti: taj Mua-
vijin hadis jasno negira kontinuiranost obaveznosti posta asure i da on
sada nije obavezan, ali da ne ne negira njegovu prethodnu obaveznost
koja je derogirana. Nije zabranjeno kazati za nesto $to je bilo vadzib, a
¢ija je obaveznost derogirana, da nam to Allah nije propisao.

Drugi odgovor na to jeste da je njegovo negiranje opéenito i u
proslosti i u sadasnjosti, pa su je dokazi njegove obaveznosti specifici-
rali na proslost, a zanemarena je njegova kontinuirana obaveznost.

Treéi bi odgovor bio to sto je Poslanik, s.a.v.s., zanijekao da
se njegova obaveznost i duznost poimaju iz Kur’ana. Na to upucuju
njegove rijeci: “Allah nam ga nije propisao.” Ali te rije¢i ne isklju-
¢uju moguénost da on bude nareden ne¢im drugim. Vadzib je sve
ono sto je Allah propisao Svojim robovima i o ¢emu ih je obavi-
jestio da im je propisano, poput rije¢i Uzvisenog: “Propisuje vam se

post.” (El-Bekare, 183)

Zato je Poslanik, s.a.v:s., rekao da post asure ne ulazi u post

143 Biljezi ga Muslim (1160) od Ebu Katade u Postu, poglavlje: Mustehab je postiti tri dana
svakog mijeseca, dan Arefata i aSuru.
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koji nam Allah propisuje u ajetu, kako bi odagnao dileme onima
koji misle da se to odnosi i na post asure. Izmedu toga i pretho-
dne naredbe o njegovom postu koja je derogirana s ovim ramazan-
skim postom nema kontradiktornosti. Tome ide u prilog i to §to je
:Muavija ¢uo to od Poslanika, s.a.v.s., poslije osvojenja Meke, kao i
konaéno propisivanje ramazanskog posta i derogacija obaveznosti
posta asure. Oni koji su bili prisutni kada je naredeno da se posti
asura, kada je to javno proglaseno i kada je naredeno onima koji
nisu postili taj dan da se uzdrze od jela, saznali su to prije propisiva-
nja ramazanskog posta, pri njegovom dolasku u Medinu. Propisiva-
nje ramazanskog posta bilo je druge godine po Hidzri, a Poslanik,
{ﬁ,;.}_a.-v.s.,je umro nakon §to je ispostio devet ramazana. Prema tome,
onaj ko je bio prisutan kada je nareden post asure saznao je za to ‘
prije propisivanja ramazanskog posta, a ko je saznao da je post asure
mustehab, saznao je to na kraju nakon §to je propisan ramazanski
post. Ako se ne bude slijedio ovakav nacin poimanja ovog pitanja,
hadisi ovog poglavlja dovest ¢e se u kontradiktornost i nejasnost.

Ako se kaze: kako da post asure bude farz, ako se nijet nije
donio prije zore, jer se u hadisu veli: Jli ' sl EZ 1 H1 aaY “Nema
posta za onoga ko ne donese nijet prije zore.”"*” Odgovorit ¢e se da

149 Biljeze ga Ebu Davud (2454), Nesai (4/196), Tirmizi (730), Ibn Madza (1700), Darimi
(2/6 i 7), Ahmed (6/287), Darekutni (234), Tahavi (325) i Bejheki (4/202) od Aise. Lanac
prenosilaca mu je ispravan, osim Sto autoriteti hadisa nisu saglasni da li je merfu ili mevkuf.
Veéina smatra da je mevkuf. Ibn Ebu Hatim prenosi od svog oca da je rekao: “Ne znam koja
je¢ forma ispravnija, ali je mevkuf forma prili¢nija.” Ebu Davud veli: “Nije ispravno pripisivati
ga Poslaniku, s.a.v.s.” Tirmizi kaze: “Mevkuf forma je ispravnija.” U E/-Ile/u od prenosi se
da je rekao: “To je greska, jer je to poremecen hadis. Ispravan je od Ibn Omera kao mevkuf.”
‘Nesai veli; “Ja smatram da je on mevkuf i da merfu forma nije ispravna.” Ahmed kaze: “On
‘kod mene nema takvog lanca, tj. spojenog lanca do Poslanika, s.a.v.s.” Bejheki veli: “Prenosioci
su mu povjerljivi, ali je mevkuf.” Buhari u svojoj Et-Taribus-sagir (68), nakon §to je naveo
dileme onih koji ga prenose, rekao da je forma koja nije merfu ispravnija. Tahavi kaze: “Ovaj
hadis hafizi koji ga prenose od Ibn Sihaba ne pripisuju Poslaniku, s.a.v.s.” Prema njegovom
misljenju o tome se hadisu oni toliko razilaze, da bi se trebao smatrati ispreturanim, da se radi
o nekom drugom hadisu. Hadis od Aie biljeze Darekutni (2/172) i Bejheki (4/203). U njeg-
‘ovu senedu je Abdullah b. Ubbad koji je nepoznat i Jahja b. Ejjub koji nije jak prenosilac.
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je spomenuti hadis diskutabilan u vezi s tim da li je on Poslanikov,
s.a.v.s., govor ili govor Hafse i AiSe? Hafsi ga pripisuju Ma'mer,
Zuhri, Sufjan b. Ujejne, Junus b. Jezid el-Ejli koji ga prenose od
Zuhrija, dok ga neki ipak pripisuju Poslaniku, s.a.v.s. Ve¢ina sma-
tra da je to hadis mevkuf. Tirmizi kaze: “Prenosi ga Nafi od Ibn
Omera da je to njegov govor, i to je najispravnije.” Neki vele da je i
u merfu formi vjerodostojan zbog povjerljivosti i poboznosti onog
ko ga pripisuje Poslaniku, s.a.v.s. Isti slu¢aj jeste i sa formom koja
se pripisuje Ai§i. Neki je pripisuju njoj, a neki Poslaniku, s.a.v.s.
Ipak oko njegova pripisivanja Poslaniku, s.a.v.s., nisu saglasni. Pa
ako njegovo pripisivanje Poslaniku, s.a.v.s., nije autenti¢no, onda se
nema $ta govoriti. A ako se prihvati autenti¢nim, onda se moze reéi
da je poznato da je Poslanik, s.a.v.s., to rekao nakon §to je ramazan-
ski post propisan. Znaci to je doslo nakon naredbe o postu asure.
Prema tome, to je propisivanje novog propisa o obaveznosti dono-
Senja nijeta prije zore. To nije derogacija potvrdenog propisa koji je
prije donesen, jer validnost posta asure s nijetom donesenim tokom
dana naredena je prije propisivanja ramazanskog posta i prije nare-
divanja donosenja nijeta prije zore.

Potom je derogirana obaveznost posta asure s ramazanskim
postom i obnovljena je obaveza donosenja no¢nog nijeta za post.
To je jedno poimanje. Drugo poimanje zastupa Ebu Hanife i veli
da obaveznost posta asure obuhvata dvije stvari: da je taj post bio
obavezan i da je u njemu bilo dozvoljeno donijeti nijet za njegovo
postenje u toku istog dana, pa je njegova obaveznost derogirana, a
dozvola dnevnog nijeta za njegov post ostala je na snazi.

Tre¢e je poimanje da obaveznost (vadzib) slijedi znanje.
Obaveznost posta asure saznala se tek tokom dana i zato nije bilo
moguce da se nijet donese u noéi prije zore. Znaci, obaveznost
nijeta nastala je otkada se ona obnovila i saznala. U protivnom, bilo
bi zaduZenje s onim $to je nemoguce, a to nije dozvoljeno. Rekli su
da je ista stvar i kada se ustanovi tokom dana da se mladak rama-
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zana vidio. Post toga dana vazit ¢e s nijetom koji se donio uporedo
sa saznanjem obaveznosti posta. Na osnovu tog poimanja temelji se
i post asure. To je promisljanje naseg Sejha. Ono je najispravnije i
najblize temeljima i pravilima Serijata. Potvrduju ga i hadisi. Ono
objedinjuje dokaze suprotno onome koji tvrdi da su proturjeéni.
Ono oslobada i od derogacije koju bespotrebno prizivaju. Svako
drugo poimanje, ako se prihvati, nuzno je da se suprostavi nekom
Serijatskom pravilu ili nekoj predaji. Ako Poslanik, s.a.v.s., nije
naredio stanovnicima Kubaa da ponovo klanjaju neke namaze koje
su klanjali prema derogiranoj kibli, jer do njih nije doprla naredba
o promjeni kible, takoder do koga ne dopre obaveznost posta ili ne
bude u mogucnosti saznati uvjet njegove obaveznosti, neée mu se
naredivati da to naposti. Ne moze se ni reéi da je takav zanemario
obavezu donosenja nijeta prije zore, jer njegova obaveznost slijedi
znanje o obaveznosti postojanja zore. To je krajnje jasno i vidljivo.

Bez sumnje je spomenuti nacin poimanja ispravniji od onog
koji tvrdi da je post asure bio farz i da ga je bilo dozvoljeno postiti s
| nijetom donesenim tokom dana, pa da je potom derogirana njegova

obaveznost i sve ono §to se odnosilo na njega poput dozvole da se
posti sa dnevnim nijetom. Jednostavno zbog toga §to sve ono §to se
odnosi na nesto slijedi to nesto. Pa ako nestane onog $§to se slijedi
nestat ¢e i onoga §to slijedi. Dozvola obaveznog (vadzib) posta s
dnevnim nijetom nije bila specifi¢nost posta tog dana ve¢ obave-
~ znog (vadzib) posta. Obavezni se post nije izgubio (derogirao) veé
F je prestao vaziti za odredeni dan (aSuru), te je potom prenesen s
jedne lokacije na drugu. Prema tome, dozvoljenost ili nedozvolje-
nost posta s dnevnim nijetom slijedi u sustini samu osnovu posta, a
ne neki odredeni post.

Spomenuto je poimanje ispravnije i od misljenja koje smatra
da post asure nikada nije bio obavezan (vadzib). To tvrdimo
zbog toga $to je ustanovljena njegova naredba, potvrdena opéom
proklamacijom i podvu¢ena naredbom onima koji su jeli da prest-
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anu jesti. Sve su to jasne stvari i argumenti koji potvrduju i snaze
njegovu obaveznost. Ibn Mesud kaze: “Nakon §to je propisan post
ramazana, zanemaren je post aSure.” Poznato je to da njegova
preporucenost nije zanemarena na osnovu citiranih i necitirani
dokaza. Iz svega se onda razumije da je samo njegova obaveznost
napustena i zanemarena. To je bilo pet nacina shvatanja tog pitanja,
a Allah, opet, najbolje zna.

Cetvrta je dilema ta 3to je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao:
“Ako dozivim sljede¢u godinu, postit ¢u deveti dan.” Medutim,
on nije dozivio sljedecu godinu. Ibn Abbas je, takoder, rekao da je
Allahov Poslanik, s.a.v.s., postio deveti dan. Obje predaje prenosi
Ibn Abbas i obje su vjerodostojne. Ipak, nema proturjecnosti medu
njima, jer je moguce da je Poslanik, s.a.v.s., postio deveti dan i da
je nagovijestio da, ako bude Ziv i sljedece godine, da ¢e ga postiti.
Ili je moguce da se Ibn Abbas ocitovao o onome $to je Poslanik,
s.a.v.s., odlucio uraditi i $to je obecao, jer se dozvoljeno o tome o¢i-
tovati rezervisano, tj. Poslanik, s.a.v.s., bi to uradio da je dozivio
sliede¢u godinu. A takoder je to dozvoljeno i opéenito, ako se to
zna. Bez obzira za koju se mogucnost opredijelilo nece biti iskljuci-
vosti izmedu dvije spomenute predaje.

Na petu dilemu prethodno se ve¢ odgovorilo u dovoljnoj mjeri
i nema potrebe to ponavljati.

Sesta dilema jesu rijeci Ibn Abbasa: “...broji”, pa je deveti dan
zapostio. Ko pazljivo promotri sve predaje koje prenosi Ibn Abbas,
otklonit ¢e od sebe nejasnocu i zapazit ¢e Sirinu Ibn Abbasova zna-
nja. On nije smatrao da je deveti dan muharrema dan asure, ve¢ je
rekao onome ko ga je pitao da posti deveti dan. Nije mu obja$nja-
vao dalje, jer je pitalac znao da je asura deseti dan, tj. dan koji svi
ljudi smatraju danom asure. Time je Ibn Abbas samo preporudio
pitaocu da posti i deveti dan s danom asure i rekao da ga je i Alla-
hov Poslanik, s.a.vs., takoder postio. Moguce je da je takav nadin
posta asure bolji, a moguce je i da je nareden, te da je Poslanik,
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v.s., odlucio da ga na taj nacin posti ubuduée. To potvrduje pre-
koju prenosi Ibn Abbas u kojoj stoji: “Postite dan prije i dan
e dana aSure.”"** Ibn Abbas takoder prenosi i sljede¢u predaju:
hov Poslanik, s.a.v.s., nam je naredio da postimo asuru deseti
“dan (muharrema).” Sve te predaje koje se prenose od njega medu-
sobno se potvrduju i dopunjuju.

 Prema tome, aSura se moze postiti na tri na¢ina. Najbolji je da
se posti dan prije i dan poslije dana asure.”! Na drugom je stepenu
da se posti deveti i deseti dan muharrema koji potvrduje najveci
broj hadisa i na treem je mjestu da se posti samo deseti dan. Postiti
deveti dan mozZe jedino onaj ko slabo razumije spomenute
predaje i ko pomno ne prati njihove izraze i puteve. Takvo je poi-
‘manje daleko od jezika i Serijata. A Allah upucuje ka ispravnosti.

- Neki su ucenjaci slijedili druge metode i rekli da je jasna
namjera od spomenutog obreda da se on realizuje, ali suprotno
~ nacinu na koji su ga realizovali sljedbenici Knjige. To se moze postici
" na jedan od dva nacina: da se posti deveti dan umijesto desetog ili
da se poste zajedno oba dana, jer Poslanikove rijeci: “Ako dozivim
sliedecu godinu, postit éemo deveti dan”, podrzavaju spomenute
aénosti. Medutim, Allahov Poslanik, s.a.v.s, umro je prije nego
E nam je objasnio svoju namjeru. Zbog toga je iz opreznosti bolje
.;u ostiti zajedno oba dana.

- Medutim, poimanje koje smo naveli je, ako Bog da, ispra-
vnije, jer sve predaje od Ibn Abbasa ukazuju na njega poput predaje
] bﬂjm Ahmed: “Razlikujte se od zidova, pa postite dan prije
ili poslije dana asure!”? i Tirmizi: “Naredeno nam je da postimo
aSuru deseti dan.” Sve one potvrduju ispravnost metoda koji smo
primijenili, a Allah najbolje zna.

faﬁﬂjdl je Bejheki (4/287), ali mu je lanac prenosilaca slab, kako je ve¢ naprijed receno.

Od Ibn Abbasa potvrdena je predaja: “Postite deveti i deseti dan!”
13 Medutim, hadis je slab kako smo ve¢ rekli.
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Poslanik, s.a.v.s., uobi¢avao bi da ne posti dan Arefata na Are-
fatu. To je potvrdeno od njega u dva Sahiha.'>

Prenosi se od njega da je zabranio da se posti dan Arefata na
Arefatu. To biljeze od njega autori Sunena.™™

Vjerodostojnom predajom se od Poslanika, s.a.v.s., prenosi da
post dana Arefata briSe grijehe za proslu i narednu godinu. Hadis
biljezi Muslim. '

Poslanikovo nepostenje dana Arefata na Arefatu obrazlaze se
s nekoliko mudrosti od kojih su:

- da bude spremniji i jaci za dovenje;

- mrienje na putovanju jeste bolje od poséenja obaveznog
posta, pa §ta onda reci za nafila post?;

- da je taj dan bio petak, a vec¢ je bio zabranio da se posti samo
petak, pa je Zelio da ljudi vide da ga on ne posti kako bi i na taj
nacin potvrdio zabranu njegova izdvajanja s postom. A ako ga je i
postio, postio ga je zbog toga $to jeto bio Arefat, a ne petak.

Ibn Tejmijja, Allah mu se smilovao, imao je drukéije mislje-
nje. Naime, smatrao je da je dan Arefata praznik (Bajram) za one
koji su na njemu, jer se na taj dan okupljaju kao $to se ljudi oku-
pljaju na Bajram. To okupljanje ti¢e se samo onih koji su na Arefatu.
Svoj stav potvrduje hadisom koji biljeze autori Sunena, a u kojem
se kaze: “Dan Arefata, prvi dan Bajrama i dani koji se provedu na

'53 Biljeze ga Buhari (4/206-207) u Postu, poglavlje: Post dana Arefata i Muslim (1123) u
Postu, poglavije: Pozeljno je hadziji da ne posti na dan Arefata od u Fadl, Harisove kéerke da su
se neki ljudi kod nje poéeli sporiti o Poslanikovom postu na Arefatu. Jedni su rekli da je postio,
a drugi da nije, pa sam mu poslala vr¢ mlijeka dok je stajao na svojoj devi, te ga je popio.

154 Biljeze ga Ahmed (2/304 i 446), Ebu Davud (2440) i Ibn Madza (1732) od Ebu Hurejre.
U njegovu lancu prenosilaca je Mehdi el-Abdi el-Hidzri koji je nepoznat.

13 Biljezi ga Muslim (1162) u Postu, poglavlje: Mustehab je postiti tri dana od svakog mjeseca
i dan Arefata, od Ebu Katade, r.a.
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i nasi su praznici, praznici sljedbenika islama.”™* Poznato je
je dan Arefata praznik za taj skup zbog toga $to se okupljaju i
sastaju u njemu. Allah najbolje zna.

* * #*

Prenosi se da je Poslanik, s.a.v.s., Cesto postio subotu i nedje-
&P.Na taj je nacin zelio da se razlikuje od zidova i kr§¢ana. Zabilje-
7eno je u Musnedu i Nesaijevom Sunenu od Kurejba, Ibn Abbasova
s‘luge da je rekao: “Ibn Abbas i neki Poslanikovi, s.a.v.s., drugovi su
ﬂe poslali da odem kod Ummu Seleme i da je upitam koje je dane
Poslanik, s.a.vs., najvise postio. Rekla je: ‘Subotu i nedjelju. Govo-
tio bi da su to praznici idolopoklonika i zato ja volim da se ne poi-
ecujem s njima.”” Oko vjerodostojnosti spomenutog hadisa
postoje dileme, jer se prenosi od Muhammeda b. Omera b. Alije
. Ebi Taliba &ije hadise neki kriti¢ari hadisa odbacuju. Abdulhakk
jim E/-Abkamima veli da je hadis od Ibn DZurejdza Abbasa
Abdullaha b. Abbasa od njegovog amidze Fadla da je Poslanik,
a.v.5., posjetio Abbasa na njegovom posjedu, a potom je rekao
mu je lanac slab. Ibnul-Kattan kaze: “Hadis je zaista slab kako
 rekao, jer se ne zna stanje Muhammeda b. Omera.” Potom je

F‘]3,1_1‘1&'26 ga Tirmizi (773) u Postu, poglavlje: Sta se prenosi o pokudenosti posta u danima
@, Ebu Davud (2419) u Postu, poglavlje: Post dana tesrika, Nesai (5/252) u Hadzu,
avlje: Zabrana posta dana Arefata od Ukbeta b. Amira. Hadis u potpunosti glasi: .
dani jela i pi¢a.” Lanac mu je ispravan, a vjerodostojnim ga smatraju: Tirmizi, Ibn Hib-
(958) i Hakim (1/434), a i Zehebi je po tome saglasan s njim.
7 Biljeze ga Ahmed (6/323-324), Ibn Huzejme (2167), Ibn Hibban (941), Hakim (1/436)
fﬂcjﬁcki (4/313); od Ibnul-Mubareka, od Abdullah b. Muhammeda b. Omera, od njegova
“oca, od Kurejba, od u Seleme. Lanac prenosilaca mu je dobar, jer Abdullaha ibn Omera i
!fjeguvogoca vjerodostojnim smatra Ibn Hibban i mnogi prenosioci prenose od njih. Hafiz je
 u Fethu rekao: “Poslanik s rije¢ima u spomenutom hadisu: *....ta dva dana su praznici’, aludira
na subotu koja je Zidovski praznik i nedjelju kao kricanski praznik. Poznato je da se praznici
ne poste i zato ih je on postio da se ne bi poistovjecivao s njima.” Iz spomenutog se moze
zlkljuhu da miéljenje nekih $afijski pravnika da je pokudeno izdvajati subotu ili nedjelju s
postom, nije dobro. Prece je to reéi za petak, jer se o tome prenosi vjerodostojan hadis. Sto se
tice posta subote i nedjelje, bolje je da se poste zajedno, a poséenjem pojedinaéno se izvrsava
opéa naredba nepoistovjecivania sa sljedbenicima Knjige.
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naveo njegov hadis od Ummu Seleme o postu subote i nedjelje i
rekao: “Abdulhakk se o njegovoj vjerodostojnosti nije ocitovao, a
spomenuti Muhammed b. Omer je nepoznat. Od njega ga prenosi
njegov sin Abdullah b. Muhammed b. Omer koji je takoder nepo-
znat. Pored svega toga smatram da je hadis hasen (dobar), a Allah
najbolje zna.”

Biljeze imam Ahmed i Ebu Davud od Abdullaha b. Busra
es-Sulemija od njegove sestre Es-Semmae da je Poslanik, s.a.vs.,
rekao: “Nemoijte postiti subotu osim ako vam to ne bude obavezno.
Pa ako od vas neko ne bude imao nista osim koru grozda ili gran-
Cicu drveta neka je izvace.”*

Oko spomenuta dva hadisa postoje dileme kod islamskih
ucenjaka. Malik, Allah mu se smilovao, veli: “To je laz”, mislei
na hadis kojeg prenosi Abdullah b. Busr. To od njega navodi Ebu
Davud. Tirmizi kaze: “To je dobar hadis.” Ebu Davud veli: “To je
derogiran hadis.” Nesai kaze: “To je ispreturan hadis.” Neki uce-
njaci vele: “Ne postoji isklju¢ivost izmedu tog hadisa i hadisa kojeg
prenosi Ummu Seleme. Zabrana posta subotom odnosi se na njeno
izdvajanje. Zbog toga je i Ebu Davud naslovio poglavlje u svom
Sunenu i rekao: Poglavlje o zabrani da se posti samo subota. Hadis
koji govori o Poslanikovom postu tog dana odnosi se na post subote
zajedno s nedjeljom.” Dalje su rekli: “Sli¢na tome jeste zabrana da
se posti samo petak ako se s njim ne posti dan prije ili poslije®. Na
taj ¢e se nacin ukloniti dilema kod onog koji smatra da je post na
taj dan jedna vrsta njegova velicanja i na taj nacin bi se poistovjetio
sa sljedbenicima Knjige u njegovu slavljenju i pored toga $to taj nje-
gov postupak obuhvata njegovo nepoistovjeivanje s njima u postu
tog dana. To bi se moglo prihvatiti ako bi se subota postila sama.

158 Biljeze ga Ahmed (6/368), Tirmizi (744), Ebu Davud (2421), Ibn Huzejme (2164) i
Bejheki (4/302). Lanac prenosilaca mu je jak. Zamjera mu se zbog ispreturanosti koja ne
umanjuje njegovu vrijednost zbog toga §to se prenosi drugim putevima koji su ispravni.

15 Biljeze ga Buhari (4/203) i Muslim (1144) od Ebu Hurejre.
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Medutim, hadisom se bez ikakve sumnje to nije namjeravalo. Zbog
toga, ako se subota bude postila s nekim drugim danom, onda u
njenom postu nece biti velicanja. Allah najbolje zna.

*® * *

Poslanikova praksa nije bila da stalno i neprekidno posti. O
tome je ¢ak rekao: “Ko posti neprestano, takav nije ni postio niti je
mrsio.”*° Ovim se ne misli na onoga ko posti dane koje je zabranjeno
postiti. Poslanik, s.avs., je to rekao kao odgovor onome ko ga je
upitao: “Sta veli§ za onoga koji stalno posti?” U odgovoru onome ko
radi haram ne kaze se da nije postio niti mrsio, jer se iz njega razu-
mije da je mrienje i poscenje isto, tj. ne kaznjava se niti se nagraduje.
Takav slucaj nije s onim ko posti zabranjen post. Spomenuti odgovor
ne prili¢i pitanju o zabranjenom postu. Takoder se to prihvata i kod
onih koji smatraju da je stalni post mustehab, jer ko stalno posti ¢ini

“mustehab i haram. Prema njihovom misljenju takav ¢ini mustehab
kada posti dane koje je mustehab postiti, a haram kada posti dane

- koje je zabranjeno postiti. U svakOJ od spomenutih situacija kaze se:
“Takav nije postio niti je mrsio.” Prema tome, vidljivo je da je pogre-
$no razumijevanje hadisa na spomenuti nacin.

Takoder, dani koje je zabranjeno postiti Serijat je izuzeo i
prema Serijatu nije ih dozvoljeno postiti. Oni su prema Serijatu kao
no¢ i kao dani mjese¢nog ciklusa. Zato ashabi nisu pitali o njiho-

vom postu, jer su znali da se ne poste, a i Poslanik, s.a.v.s., im ne bi

_':ngovorio da nisu znali da ih je zabranjeno postiti sljede¢im odgo-
vorom: “...takav nije postio niti mrsio.” U tom odgovoru nemamo
abjasn_]cnja o zabrani.

~ Poslanikova, s.a.vss., praksa, oko koje nema dileme, bila je
da je postiti dan, a dan mrsiti bolje od stalnog posta. To je draze

mBJI_]e'u ga Ahmed (4/24) i Nesai u Postu, poglavlje: Zabranjeno je neprestano postiti,
Ibn Madza (1705) u Postu, poglavlje: Sta se prenosi o neprestanom postu od Abdullzha b.
¢8-Sihhira. Lanac prenosilaca mu je ispravan, a takvim ga smatraju i Ibn Huzejme (2150) i

‘Hakim (1/435), s kim se slozio Zehebi.
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Allahu. A stalni i kontinuirani post je pokuden (mekruh). Cak i
kada takav post ne bi bio pokuden (mekruh) to bi zahtijevalo tri
neprihvatljive pretpostavke.

Jedna od tih pretpostavki jeste da je takav post drazi Allahu
od posta u kome se jedan dan posti, a drugi ne posti, jer u njemu
se ulaze viSe truda i napora. Medutim, ta je konstatacija odbacena
zbog vjerodostojnog hadisa u kojem se kaze: “Allahu najdrazi post
jeste post Davuda, a.s.”! Znaci, nema boljeg posta od Davudova,
a.s. Ili da neprekidni post bude na istom stepenu odlikovanosti s
Davudovim postom, sto je takoder neprihvatljivo. Ili da je takav
post mubah gdje je neutralan odnos prema njemu, tj. niti je prepo-
rucen niti je pokuden. Medutim, i to je nemoguce, jer toga u obre-
doslovlju nema, zbog toga $to jedna od spomenutih pravnih normi
mora biti preferirana, a druga ne. Allah najbolje zna.

Ako se kaze: Poslanik, s.a.v:s., je rekao: “Ko isposti ramazan
i poprati ga sa postom $est dana Sevvala smatrat ¢e se kao da je
postio sve vrijeme.”* Za onog ko posti po tri dana od svakog mje-
seca rekao je da to odgovora postu Citava Zivota.'*® Sve to ukazuje
da je neprekidni post bolji od onoga §to se izravnava s njim i da je
to nesto §to se trazi, jer je nagrada za njega veca od nagrade koju
posta¢ dobije za druge vrste posta tako da se ¢ak nagrade koje se
dobiju za druge postove porede s njegovom nagradom.

Receno je: isto je to poredenje i o pitanju predestiniranja. To
ga ni u kojem slu¢aju ne dozvoljava, a kamoli da ga preporucuje. To
poredenje s njim odnosi se samo na nagradu kada bi on bio muste-
hab. Dokaz za to se nalazi u istom hadisu. Spomenuti hadis odre-
duje da je post tri dana od svakog mjeseca na stepenu posta cijelog
zZivota. Znadi, jedno dobro djelo nagraduje se deseterostruko. Spo-

191 Biljeze ga Buhari (3/14) u Tebedzdiudu, poglavlje: Ko zaspi prije sehura i Muslim (1159,
189) u Postu, poglavlje: Zabranjeno je neprestano postiti od Abdullaha b. Amr b. el-Asa.

162 Biljeze ga Muslim (1164) u Postu, poglavlje: Mustehab je postiti Sest dana Sevvala nakon
ramazana, Ebu Davud (2433) Tirmizi (759) i Ibn Madza (1716) od Ebu Ejjuba el-Ensarija, r.a.
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‘menuti ¢e postaé, znaci, dobiti nagradu onoga koji je postio tristo
Sezdeset dana. Poznato je da je to apsolutno zabranjeno, iz ¢ega
~ se razumije da se time aludira na postizanje takve nagrade ako bi
se pretpostavilo da je Serijatski dozvoljeno uzastopno postiti tristo
Sezdeset dana. Isto pravilo vazi i za post Sest dana Sevvala, gdje se
kaze da njihov post s postom ramazana odgovara postu od godine
dana. Potom je citirao sljededi ajet:

GG i Baduas

Ko uradi dobro djelo, bit ce desetorostruko nagraden...”
(El-En'am, 160)

Znaci, spomenuti post od trideset i Sest dana odgovara postu
od trista Sezdeset dana koji je bez ikakve dileme zabranjen. Pone-
kad se desi sli¢no poredenje gdje je obi¢no nemoguce uraditi ono s
¢ime se poredi, pa ¢ak i apsolutno nemoguce. To se poredenje samo
navodi pod pretpostavkom da se ono moze izvrsiti. Kao primjer
‘moZze se navesti slucaj Covjeka koji ga je pltao o djelu kO_]e odgovara
dzihadu, na $to mu je Poslanik rekao: ¢,z Jf el 2 £ 15| pkiiid Ja
hi 3,‘: gos i 3 75 N3 “Mozes li od kada mudzahid krene u dzihad
stalno klanjati i da u tome ne malaksas i postiti a da ne mrsig?!™
Poznato je da je to obi¢no nemoguée kao to je i Serijatski nemo-
gué post trista Sezdeset dana. Takoder se plemeniti ibadet poredi s
‘dva dobra djela kako bi se §to bolje istakao. Receno je da je najbolji
‘no¢ni namaz, namaz Davuda, a.s. On je bolji od klanjanja cijele

f" Biljeze ga Buhari (4/192) u Postu, poglavlje: Post cijeloga Zivota i Muslim (1159) od
- Abdullaha b. Amra el-Asa a takoder ga prenosi i od Ebu Katade pod rednim brojem (1162).

"“Bll;&ée ga Buhari (6/3) na pocetku poglavlja: O dzihadu i Nesai (6719) od Ebu Hurejre
u kome stoji: “Neki covjek je dosao Allahovu Poslaniku, s.a.v.s., i rekao: ‘Pokazi mi djelo koje
vﬂ;edl koliko i dZihad?’ Rekao je: ‘Ne poznajem ga. Mozes li od kada mudzahid krene u
- dzihad oti¢i u dzamiju i neprestano klanjati i da u tome ne malaksas i da neprestano postis?'
Covijek je rekao: ‘Ko to moze?!™ Biljezi ga i Muslim (1878) u Imaretu, poglavlje: Vrijednosti
Sehadeta na Allahovom putu u sljedecoj verziji: “Primjer mudzahida na Allahovu putu jeste
primjer postaca i klanjaca koji uéi Allahove ajete ne malaksavajuci u postu i namazu sve dok

se mudzahid ne vrati s Allahova puta.”
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no¢i jasnom i vjerodostojnom hadisu. Onaj ko klanja jaciju i sabah
u dZematu uporeden je s onim koji je klanjao cijelu no¢.'s

Ako se kaze: A sta velite za hadis koji prenosi Ebu Musa
el-Esari u kojem stoji: “Ko bude postio cijeli Zivot, nad njim ¢e se
Dzehennem ovako stjesnuti, pa je stisnuo svoju pesnicu.”* Hadis
je zabiljezen u Ahmedovom Musnedu.

Receno je da postoje dileme oko znagenja spomenutog hadisa.
Neki vele da ¢e mu se DZehennem stijesniti kako bi mu sto tjesnije
bilo u njemu zbog toga §to je sam sebi otezavao i §to nije Zelio sli-
jediti praksu Allahova Poslanika, s.a.v.s., vjerujuéi da je nesto drugo
bolje od nje. Drugi vele da ¢e se Dzehennem toliko stjesnuti pa
nece imati mjesta u njemu za njega. Oni preferiraju ovo tumacenje
zbog toga $to postaca postom stjesnjava puteve strasti i zbog toga
¢e Allah stijesniti za njega DZehennem da nece u njemu biti mjesta
za njega. Prvi pak preferiraju svoje tumacenje zbog toga §to drugo
tumacenje ne odgovora jezickoj konstrukciji, jer da se zeljelo iska-
zati znacenje koje zastupa druga grupa reklo bi se: dujjikat ‘anbu.
Medutim u hadisu stoji: dujjikat ‘alejhi, $to upucuje na to da ée
spomenuti biti u DZehennemu i da e se on tada stijesniti. Potom
svoj stav potvrduju i time da njihovo tumacenje potpuno odgovara
hadisima koji osuduju neprestani post i da je onaj posta¢ ko posti
takvu vrstu posta ustvari nepostac. Allah najbolje zna.'¢

15 Biljezi ga Muslim i svom Sahihu (656) u knjizi O dzamijama u poglavlju: O nagradi za
klanjanje jacije i sabaha u dZematu od Osmana b. Affana, r.a.

1% Biljeze ga Ahmed u(4/414) i Bejheki (4/300), a lanac mu je ispravan. Ibn Huzejme (2154,
2155) ga smatra vierodostojnim,

167 Nakon $to je naveo spomenuti hadis Hafiz u Fethu (4/193) kaze: “Hadis je jasan da ée
se spomenutomn Dzehennem stjesnuti i da ée mu u njemu biti tijesno zbog toga §to je bio
nemilosrdan prema sebi i §to nije slijedio praksu Poslanika, s.a.v.s., te §to je vjerovao da je
nesto drugo bolje od nje. To je Zestoka prijetnja, §to znaéi da je spomenuto djelo zabranjeno.”
Prenosi Abdurrezzak u Musannefu (7871) od Ibn Ujejne od Haruna b, Sa'da od Ebu Amra es-
Sejbanija (a prenosi se i sa es-Sejbanija, $to je patvoreno) da je rekao: “Bili smo kod Omera b.
el-Hattaba, pa mu je servirana hrana. Neki &ovjek se udalji,a Omer upita: ‘Sta mu je?' Rekose
da posti. Omer upita: ‘Kakav post?’ Rekose: “Neprekidni.’ Omer ga je poéeo udarati po glavi
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Allahov Poslanik, s.a.v.s., dolazio bi kod svojih Zena i pitao
ih da li imaju nesto za jelo. Ako bi odgovorile negativno rekao bi:
“Znagi, ja postim.” Pa bi nijet za nafilu post donio po danu. Pone-
kad bi nanijetio nafilu post, pa bi se potom omrsio. O obje situacije
izvijestila nas je Aisa, r.a.

Hadis o prvoj situaciji biljezi Muslim, a o drugoj Nesai.'®
Hadis koji je zabiljezen u Sunenima od Aise glasi: “Ja i Hafsa smo
postile, pa nam je ponudena nasa omiljena hrana, te smo se omrsile.
Potom je dosao Allahov Poslanik, s.a.v.s., pa me je Hafsa pretekla
i upitala Poslanika o tome, a bila je miljenica svoga oca. Rekla je:
‘Allahov Poslani¢e, mi smo postile, pa nam je ponudena nama omi-
liena hrana, te smo se omrsile?!” Rekao je: ‘Napostite taj dan drugim
danom.”* Taj hadis nije vierodostojan.

Tirmizi veli: “Biljezi ga Malik b. Enes i Ma'mer od Abdullah
b. Omera i Zijada b. Sada i drugih hafiza od Zuhrija od Aise u
mursel verziji ne spominjuéi u njemu od Urveta. To je ispravnije.
Biljeze ga Ebu Davud i Nesai od Hajvea b. Surejha od Ibn el-Hada
od Zumejla, Urvetovog sluge, od Urveta od Aise u spojenoj ver-
ziji.” Nesai kaze: “Zumejl nije poznat.” Buhari veli: “Ne zna se da

Stapom govoreéi mu: Jedi bezboznige (dehrijo).” Biljezi Hafiz u Fethu (4/193) od Amra es-
Sejbanija (patvoreno ime) da je rekao: “Do Omera je doprlo da neki éovjek posti neprekidni
post. OtiSao mu je i poceo ga udarati bi¢em govored mu: Jedi bezboznice.” Pripisuje ga Ibn
Ebi Sejbi s dobrim lancem prenosilaca.

18 Pryi hadis biljezi Muslim (1451) u Postu poglavlje: Dozvoljeno je postiti nafilu post s
dnevnim nijetom prije podne, a drugi biljezi Nesai (4/194). Biljezi ga takoder i Muslim kao
upotpunjenje za prvi hadis.

19 Biljeze ga Tirmizi (735) u Postu, poglavlje: Kome je obavezno napostiti post, Ahmed
(6/263) od Kesira b. Hisama od Dzafera b, Burkana od Zuhrija od Urveta od Aise. Biljezi
ga i Ibn Hazm u Muballi (6/270) i ojadao ga. Biljeze ga i Tahavi (2/109), Ibn Hibban (951)
od Dzerira b. Hazima od Jahje b. Seida od Amre od Aise. Lanac prenosilaca mu je ispravan.
Biljei ga Ebu Davud (2457) od Hajve b. Surejha od Ibn el-Hada od Zumejla, Urvina sluge,
od Urve b. Zubejra od Aise. Biljezi ga i Malik u (1/306) od Ibn Sihaba ez-Zuhrija u mursel

verziji. Pogledaj Nasbur-raje (2/264-267).
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je Zumejl slusao od Urveta, niti Jezid b. el-Hadi od Zumejla niti se
njime moze argumentovati.”

Poslanik, s.a.vs., kada bi postio i dosao kod nekoga, ne bi
se mrsio ve¢ bi nastavljao postiti. Tako se prenosi da je dosao kod
Umm Sulejme pa mu je iznijela hurmi i masla na $to je on rekao:
“Vratite vase maslo i hurme na njihovo mjesto jer ja postim.””

Ummu Selejm je za Poslanika, s.a.v.s., bila kao neko od nje-
gove porodice. Vjerodostojnom predajom u Sahibu se prenosi od

Ebu Hurejre, r.a., da je Allahov Poslanik, s.a.v.s, rekao:
3l Gl Jab 3915 3A5 ek ) a5 5T el 13)

“Kada neko od vas bude pozvan da jede, a bude postio, neka
kaze: Ja postim.”""!

Sto se tice hadisa koji biljeze Ibn Madza, Tirmizi i Bejheki
od Aise, r.a., koji pripisuje Poslaniku, s.a.v.s., a u kom se kaze: “Ko
ode nekome, neka ne posti bez njegove dozvole.”” Tirmizi je za
njega rekao: “To je odbagen hadis, jer ne znam da ga ijedan od
povjerljivih prenosilaca prenosi od Hisama b. Urveta.”

* * *®

Poslanik, s.a.v.s., smatrao je pokudenim da se posti samo
petak. To je potvrdivao i verbalno i prakti¢no. Vjerodostojnom je
predajom potvrdenazabrana da se posti samo petak. DZabirb. Abdu-
llah'”, Ebu Hurejre, DZuvejrijja, Harisova kéerka, Abdullah b. Amr,

170 Biljeze ga Ahmed (3/108, 188, 248) i Buhari (4/198) u Postu, poglavlje: Ko posjeti nekoga,
pa se ne omrsi kod njega od Enesa, r.a.

171 Biljezi ga Muslim (1159) u Postu, poglavlje: Kada posta¢ bude pozvan da jede neka kaze:
“Ja postim,”

172 Biljezi ga Tirmizi (789). U njegovu lancu prenosilaca je Ejjub b. Vakid el-Kufi koji je
odbacen prenosilac. Biljezi ga i Ibn Madza (1763). U njegovu lancu je Ebu Bekr el-Medeni
takoder slab prenosilac.

1% Ovu Dizabirovu predaju biljeze Buhari (4/202-203) i Muslim (1143). Ebu Hurejrinu pre-
daju biljeze Buhari (4/203), Muslim (1144), Ebu Davud (2420) i Tirmizi (743). Dzuvejrijinu
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Dzunade el-Ezdi i drugi prenose da je Poslanik, s.a.v.s., dok je bio
na minberu pio pokazujuéi im i na taj nacin da ne posti petkom. To
biljezi Ahmed obrazlazuci njegovu zabranu posta petkom time §to
je petak praznik. Imam Ahmed biljezi hadis od Ebu Hurejre da je
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao:

‘-,-' ‘: ": r ., - fllo, -8 ,f': ’: - e .
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“Petak je uistinu praznik. Zato nemojte da va$ praznik bude
dan posta, ako ne postite dan prije ili poslije njega.””*

Ako se primijeti i kaze da se s praznikom ne posti dan prije
ili dan poslije njega, reci ¢e se da petak sli¢i prazniku. Zbog te nje-
gove sli¢nosti s praznicima dosla je zabrana da se namjerno posti.
Zato ako se posti dan prije ili dan poslije njega, nece se smatrati da
ga je namjerno izuzeo s postom. Tada ¢e njegov post imati status
posta cijelog mjeseca, ili posta deset dana od mjeseca, ili Davudova
posta, ili posta dana Arefata i asure, ako se zadese petkom. Njegovo
poicenje u svim tim danima nije zabranjeno.

A ako neko prigovori i rekne $ta cete sa predajom koja se
prenosi od Abdullah b. Mesud da je rekao: “Nisam nikada vidio
Allahova Poslanika, s.a.v.s., da ne posti petkom.” Biljeze ga autori
Sunena.’” Reéi ée se: Mli ga prihvatamo, ako se ustanovi da je vje-
rodostojan, s tim $to se mora razumjeti s drugim hadisima, tj. da je
postio petak s danom prije ili danom poslije njega. Odbacit cemo
ga ako ne bude vjerodostojan. Taj je hadis garib (raritet). Tirmizi je
rekao: “Ovaj hadis je hasen garib.”

predaju biljeze Buhari (4/203) i Ebu Davud (2422). Abdullah b. Amrovu predaju biljeze Ibn
Huzejme (2164) i Ibn Hibban (957), a Dzunadinu predaju biljeze Ahmed i Nesai.

1% Biljeze ga Ahmed (2/303, 532), Ibn Huzejme (2161) i Hakim (1/431) od Amira b. Lude-
jna el-Esarija od Ebu Hurejre. U njegovu lancu prenosilaca je Ebu Bisr e5-Sami, nepoznat
prenosilac. Naveo ga je i Hejsemi u E/-Medzmeu (3/199) od Amira b, Ludejna el-Esarija i
rekao da ga biljezi Bezzar i da mu je lanac prenosilaca dobar (hasen).

v Biljezi ga Tirmizi (742) u Pastu, poglavlje: Sta se prenosi o postu petkom. Lanac prenosi-

laca mu je dobar.
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POGLAVLJE O POSLANIKOVOJ, SAVS,
PRAKSI U ITIKAFU

Posto ispravnost srca i njegova ustrajnost na njegovu putu do
Allaha zavisi od obima njegove okrenutosti prema Njemu i popra-
vljanju njegova stanja kako bi Mu se potpuno predalo, oporavak srca
postize se samo s njegovim usmjerenjem ka Allahu. Prekomjerno
konzumiranje hrane i pi¢a, prekomjerno druzenje s ljudima, preko-
mjerni govor i spavanje jesu stvari koje pogorsavaju njegovo stanje,
odvode njegove misli na sve strane i odvracaju ga od njegova puta
ka Allahu Uzvisenom, ili ga usporavaju ili potpuno zaustavljaju.
Zato je Silni i Svemilosni iz milosti prema Svojim robovima nare-
dio post, nesto sto ¢e ih osloboditi viska hrane i te¢nosti i isprazniti
iz srca razne koktele strasti i prohtjeva koje sprecavaju srce na nje-
govu putu ka Allahu Uzvisenom. Naredio je posta onoliko koliko je
to potrebno da bi ¢ovjek od njega imao koristi i na ovom i na budu-
¢em svijetu, da mu on ne nanese Stete i da ga ne odvoji od njegovih
ovosvjetskih i onosvjetskih interesa.

Propisao im je takoder i itikaf ¢ija je namjena da se srce
potpuno preda Allahu, da Mu se potpuno posveti, da ostane nasamo
s Njim i da se potpuno okrene od stvorenja i da se samo Njemu
Uzvisenom okrene. Kako bi sje¢anje na Njega, ljubav prema Njemu
i potpuno okretanje Njemu zauzelo mjesto njegovih briga i misli.
Da one po¢nu dominirati u njegovom Zivotu. Da mu jedina briga
bude On. Da mu misli jedino budu zauzete Njime i da razmislja
samo o tome kako ¢e posti¢i Njegovo zadovoljstvo i kako ¢e Mu se
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pribliziti. Na taj ¢e nacin prijateljstvo ljudi zamijeniti za Allahovo
prijateljstvo i tako se pripremiti da mu to prijateljstvo koristi na
dan usamljenosti u mezaru kada neée imati nikakva prijatelja, niti
icega Sto Ce ga obradovati osim Njega. To je upravo najveca inten-

cija itikafa.

Posto se ta namjera upotpunjuje samo s postom, itikaf je
propisan u najodabranijim danima posta, tj. u deset zadnjih dana
ramazana. Od Poslanika, s.a.v.s., ne prenosi se da je ikada bio u
itikafu, a da nije postio. Cak je Aisa rekla: fJ“" y| ul.(.;'. Y “Nema
itikjafa bez posta.”"”

Allah nigdje nije spomenuo itikaf bez posta, a i Poslanik,
s.a.v.s., ga je Cinio samo s postom. Preferira se misljenje vecine
nasih prethodnika (selefa), radi jacine dokaza, da je post uvjet za
valjanost itikafa. To misljenje preferirao je i $ejhul islam Ebul-
Abbas b. Tejmijja.

Sto se tice bespotrebna govora, ummetu je kao lijek za to
propisano obuzdavanje jezika od svega od ega nece biti koristi na
onom svijetu.

Za pretjerano spavanje propisan je muslimanima noéni namaz
u kojem je najbolje bdijenje i &iji su posljedice najzahvalnije. To
je umjereno bdijenje koji koristi srcu i tijelu i ne poprecuje se na
putu Covjekova interesa. Temelji duhovnih viezbi kod sufija i asketa

upravo se temelje na spomenuta Cetiri temelja. Najsretniji od njih

1% Biljezi ga Abdurrezzak (8037) u Itikafu i sljedeéoj verziji: “Ko ode u itikaf duzan je postiti”
od Sevrija od Habiba b. Ebi Sabita od Ata od Aise. Biljezi Ebu Davud (2473) u Postu,
poglavlje: Onaj ko je u itikafu obilazi bolesnika, Bejheki (4/315) i Darekutni (247) da je Aisa
rekla: “Sunnet je da onaj ko je u itikafu ne obilazi bolesnika, da ne prisustvuje dzenazi, da ne
: Zenu niti ima odnos s njom, ne izlazi osim samo u nuzdi, da nema itikafa bez posta i
se itikaf moze obaviti samo u glavnoj ili centralnoj dzamiji.” Lanac prenosilaca mu je jak.
Itikaf za vrijeme posta uslovljavaju i Ibn Omer i Ibn Abbas. Tu predaju biljezi Abdurrezzak
u Mmmngﬁ: (8033) od Ibn Omera i Ibn Abbasa. Lanac prenosilaca mu je ispravan, a to
misljenje zastupa i Malik, Evzai i hanefijski pravnici. Po tom pitanju nemamo jedinstven stav

kod Ahmeda i Tshaka. Pogledaj Tehzibu-s-suneni (3/344, 349) od autora.
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bit ¢e onaj ko bude slijedio u tome poslani¢ki muhammedanski
pravac, pa ne zastrani kao oni koji su zastranili niti ga zanemari
kao oni koji su ga zanemarili. Posto smo ve¢ naveli kakva je Posla-
nikova, s.a.vs., bila praksa kod posta, namaza i govora, u sljede¢im
recima navest ¢emo njegovu praksu kod itikafa.

Allahov Poslanik, s.a.vs., sve do svoje smrti provodio je
zadnjih deset dana ramazana u itikafu.””” Jednom to nije uéinio, te
ga je nadoknadio u Sevvalu.'”

Jednom je proveo u itikafu deset prvih dana ramazana, zatim
drugu tre¢inu ramazana, a potom zadnjih deset dana iS¢ekujuéi Lej-
letul-kadr. Zatim mu je re¢eno da je ona u zadnjoj tre¢ini'”’ rama-
zana nakon Cega je sve do svoje smrti provodio te dane u itikafu.

Naredivao bi da mu se u dZzamiji pripremi mjesto za itikaf
kako bi se mogao osamiti sa svojim Gospodarom. Kada bi htio uci
u itikaf, klanjao bi sabah i potom ulazio u njega. Jedne je prilike
naredio da mu se pripremi mjesto za itikaf pa se pripremilo. Potom
su to naredile i njegove Zene pa se i njima pripremilo. Nakon sto
je klanjao sabah pogledao je i vidio te Satore, pa je naredio da se
njegov uklone i tog ramazana nije bio u itikafu nego ga je obavio u
prvoj tre¢ini mjeseca $evvala.'®

Svake je godine provodio po deset dana u itikafu. Medutim,
u godini u kojoj je preselio proveo je dvadeset dana u itikafu. Dzi-
bril, a.s., bi mu svake godine u¢io Kur’an po jedanput dok mu je te
godine proucio dva puta. On bi takoder svake godine pred Dzibri-

177 Biljeze ga Buhari (4/235-236) u Itikafi, poglavlje: Itikaf u zadnjih deset dana ramazana i
Muslim (1172) u Itikafu, poglavlje: Itikaf u zadnjih deset dana ramazana od Aise, r.a.

178 Biljeze ga Buhari (4/244-245) u Itikafu, poglavlje: Itikaf u Sevvalu i Muslim (1173) takoder
od Aige.

'7 Biljezi ga Muslim (1167, 215) u Postu, poglavlje: Vrijednost Lejletul-kadra, objasnjenje
njena mjesta i vremena od Ebu Se'ida el-Hudrije.

150 Biljeze ga Buhari (4/238-239) u Itikafu, poglavlje: Zenski itikaf i Muslim (1173, 6) u
Itikafu, poglavlje: Kada mutekif ulazi u itikaf?
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lom ucio Kur'an po jedanput, dok ga je te godine pred njim prouéio
dva puta.'®!

Kada bi odlucio uéi u itikaf, ulazio bi sam. U svoju kuéu, dok
bi bio u itikafu, ulazio bi samo zbog fizioloskih potreba. Protu-
rao bi svoju glavu iz dZamije u Aisinu sobu, pa bi ga ona Cesljala
i prala mu glavu, bio je tada u dzamiji, a ona je bila u mjesecnom
ciklusu.™ Dok bi bio u itikafu neke njegove Zene posjecivale bi ga.
Kada bi se vracale kudi, ispracao bi ih. To se desavalo noc¢u.’™ Nije
imao odnos sa Zenama, niti ih je ljubio niti radio s njima bilo $ta
dok je bio u itikafu. Kada bi usao u itikaf postavili bi mu postelju
na mjesto gdje je provodio itikaf. Kada bi izisao zbog svoje potrebe
usput bi prolazio pored bolesnika ali se ne bi svracao kod njega niti
bi pitao za njega.'™ Jedne je prilike provodio itikaf u Turskom kub-
betu i na njegova vrata je stavio hasuru.'® Sve je to Poslanik, s.a.vs.,
radio kako bi postigao sustinu i bit itikafa suprotno onome §to rade
neznalice koje od itikafa prave mjesto za druZenja i posjete gdje se
sjeli i prica. Medutim, to su sasvim dvije razlicite vrste itikafa. Da
nam Allah bude na pomodi.

¥ Biljeze ga Buhari (9/42) u Vrijednosti Kur'ana, poglavlje: Dzibril je u¢io Kur'an Poslaniku,
s.a.v.s. (4/245) u Itikjafu, poglavlje: Itikaf u drugoj treéini ramazana, Darimi (2/27) Ahmed
(2/336,335) i Ibn Madza (1769) od Ebu Hurejre.

18 Biljeze ga Malik (1/312) Buhari (4/236) i Muslim (297) u Hajdu, poglavlje: Dozvoljeno je
Zeni prati glavu svom muZu za vrijeme menstruacije.

1% Biljeze ga Buhari (4/240, 242) u Itikafis, poglavlje: Da li mutekif smije izaci zbog svojih
potreba do dzamijskih vrata, i u poglavlju: Posjeta Zene svom muzu dok je u itikafu; i Muslim
(2175) u Selamu, poglavlje: Objasnjenje da je mustehab onome koga vide samog sa nekom
Zenom da kaze: “Ovo je kéi toga i toga”; od Safijje da je rekla: “Poslanik je bio u itikafu, pa sam
nocu otisla da ga posjetim. Kada sam krenula ustao je da me isprati. Stanovala je u kuéi Usame
b. Zejda. U tom trenutku naila su neka dva Covjeka od ensarija. Kada su vidjeli Poslanika,
5.4.V.5., pozurili su, pa im je Poslanik, s.a.v.s., rekao: ‘Polahko. Ovo je Safijja, Hujejova kéerka’
Rekli su: ‘Subhanellah, Allahov Poslaniée!” Rekao je: ‘Sejtan uistinu kola éovjekom kao krv. Ja
se bojim da nece u vasa srca ubaciti zlo!'1li je rekao: '...nesto!™

1% Biljezi ga Ebu Davud (2472) u Postu, poglavlje: Mutekif obilazi bolesnika od Aise. U nje-
govu lancu prenosilaca je Lejs b. Ebi Sulejm, slab prenosilac.

1% Biljezi ga Muslim (1167, 215) od Ebi Seida. Tursko je kubbe malo kubbe napravljeno od

presovane vune.
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POGLAVLJE O POSLANIKOVOJ, SAVS., PRAKSI
PRILIKOM OBAVLJANJA NJEGOVA HADZA I UMRE

Poslanik, s.a.v.s., je poslije Hidzre obavio ¢etiri umre i to sve
u mjesecu zul-kade. Prva je umra hudejbijska koju je obavio Seste
godine po Hidzri. Medutim, musrici mu nisu dali pri¢i Kabi, pa je
zaklao deve na mjestu odakle je vra¢en na Hudejbijji. On i njegovi
ashabi obrijali su glave i oslobodili se ihrama. Potom su se te godine
vratili u Medinu.'*

Druga je umra umra el-kadijje koju je obavio sljedeée godine,
nakon $to se vratio s Hudejbijje. Tada je usao u Meku i boravio u
njoj tri dana, pa je nakon $to je obavio umranske obrede, iziao iz
nje. O pitanju ove umre postoje dileme. Je li ona bila nadoknada
za umru u kojoj su ga vratili prethodne godine ili je to bila sasvim
nova umra? O tom pitanju islamski uéenjaci imaju dva misljenja.
Od imama Ahmeda se prenose dvije predaje. U jednoj stoji da je to
bila nadoknada, a to je i mezheb Ebu Hanife, Allah mu se smilo-
vao. U drugoj predaji stoji da to nije bila nadoknada, to je misljenje
Malika, Allah mu se smilovao.

Oni koji smatraju da je to bila nadoknada, svoje misljenje pot-
krepljuju time $to se ona i naziva umretul kada (nadoknadna umra) i
vele da samo ime govori o pravnom statusu.

Drugi vele da je rije¢ e/~kada (nagodba) izvedena iz el-muka-
dah (parni¢enje) jer se Poslanik, s.a.v.s., nagodio s Mekelijama da

186 Biljezi ga Buhari (7/385) od Berae i 391, od Ibn Omera,
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je %avi-, a ne da je nadoknadi od rije¢i kada - kadaen. I zbog toga,
o vele, nazvana je umretul-kadijjeti (nagodbena umra). Broj onih
na nije dozvoljen pristup Kabi bio je hiljadu i Cetiri stotine.
utim, svi oni nisu s Poslanikom, s.a.v.s., u nagodbenoj umri
etul-kadijjeti) iz Cega se moze zakljuditi da to nije bila nado-
na umra, jer je niko od njih ne bi propustio. I ovo je ispravnije
jenje, jer Allahov Poslanik, s.a.v.s., nikome ko je bio s njim nije
aredio da ucini propustenu umru.!¥”

~ Treca Poslanikova umra jeste ona koju je obavio zajedno s
‘hadzem. To je potvrdeno sa vise od deset dokaza koje ¢emo, ako
‘Bog da, uskoro citirati.

Cetvrta njegova umra jeste umra DzZirane koju je obavio kada
iSa0 na Hunejn. U povratku je sa DZirane nanijetio umru i s te

usao u Meku. '8

U dva Sahiha biljezi se od Enesa b. Malika da je rekao: “Alla-
hov Poslanik, s.a.v.s., je obavio &etiri umre. Sve u zul-kadetu osim
ne koju je obavio s hadzem. Te umre su: umra koju je obavio sa
jbije ili za vrijeme Hudejbije u zul-ka'detu, umra koju je oba-
vio sljedece godine u zul-kadetu, Umra Dzirane kada je podijelio

uhejli kaze: “Ta umra nazvana je umretul kada zbog toga $to se za nju dogovorio sa
i¢ima, a ne zato $to se nadoknaduje za umru u kojoj su bili sprijeceni da dodu do
;jer ta umra nije pokvarena da bi se morala nadoknadivati. Bila je to validna umra. Zbog
ipisuju Poslaniku, s.a.v.s., da je obavio &etiri umre.”

se misljenje preferira i zato Sto je ta umra nazvana Aisas (odmazdom). Uzvieni je rekao:
‘mjesec je za sveti mjesec, a i u svetinjama vrijedi odmazda...” (El-Bekare, 194)

je ajet objavljen povodom nje na osnovu onoga ito prenose Ibn Dzerir i Abd b. Humejd

dostojnim lancem prenosilaca od Mudzahida sto kategori¢ki tvrdi i Sulejman et-Tejmi

midj_elu El-Magazi.

1% Biljeze ga Tirmizi (935) u Hadzu, poglavlje: Sta se prenosi o dziranskoj umri, Ebu Davud
1996) u Obredima, poglavlje: Ona koja nanijeti umru dobije menstruaciju i zatekne je hadz,

/199-200) u Hadzu, poglavlje: Ulazak u Meku noéu od Mihresa el-Ka'bija, ra. U

lancu prenosilaca je Seid b. Muzahim kojeg Ibn Hibban smatra povjerljivim. Ostali

i su mu povjerljivi. Tirmizi za ovaj njegov hadis veli da je hasen,
99 i



http:Muz.ah.im

s NN R

ratni plijen koji su zaplijenili u Bici na Hunejnu u zul-kadetu i
umra koju je obavio zajedno sa hadzem.™*

Spomenuti hadis nije u kontradikciji sa onim $to se biljezi u

dva Sahiba od Beraa b. Aziba da je rekao:

--'é;uu.,.mus;._; '35;1331,_1.;5};1@.’,3;:21

“Allahov Poslanik, s.a.vs., je prije nego $to je obavio hadz,
obavio dvije umre u zul-kadetu”,"™ jer on aludira na samostalne
(posebne) umre koje je Poslanik, s.a.v.s., obavio. To su bile dvije
umre bez ikakve dileme, jer umra kiran hadza nije bila samostalna,
a hudejbijska mu nije bila dozvoljena i zbog toga je nije upotpunio.
Zato je Ibn Abbas rekao:

‘_,’.fl__;jjii;;.ég’a;._.;llnﬁ ,;P.(:_;;T . ’,m—.my :uuj ”;,;_r.l

“Allahov Poslanik, s.a.vs, je obavm cetiri umre: hudc_;bl_]sku,
kadaijsku sljedece godine, dZiranijsku i hadzijsku.”** Biljezi ga
imam Ahmed.

Takoder, nema proturje¢nosti izmedu Enesovih rijeci da je
Poslanik, s.a.v.s., obavio sve umre u zul-kadetu osim one koju je
obavio sa hadZzem i Aisinih i Ibn Abbasovih rije¢i da je Poslanik,
s.a.v.s., obavljao umre samo u zul-kadetu, zbog toga sto je vrijeme

1% Biljeze ga Buhari (3/478) u Hadzu, poglavlje: Koliko je Poslanik, s.a.v.s., obavio umra,
u Dzihadu, poglavlje: Ko je dijelio plijen u Poslanikovim borbama i putovanju, u Ratnim
pobodima, poglavlje: Bitka na Hudejbijji, Muslim (1253) u Hadzu, poglavlje: Broj Poslan-
ikovih umri i vrijeme njihova obavljanja, Tirmizi (815) i Ebu Davud (1994).

1% Biljezi ga Buhari (3/479) u Umri, poglavlje: Koliko je Poslanik, s.a.vs., obavio umri,
poglavlje: Nosenje oruzja od strane onog ko je u thramima, u Su/bu, poglavlje: Kako se pise:
ovo je ono prema ¢emu je sklopio primirje taj i taj, u DZibadu, poglavlje: Primirje na tri dana i
u Ratnim pohodima, poglavlje: Umretul-kada, a u Muslimovoj zbirci nismo ga nasli.

191 Biljeze ga Ahmed u(2211) Tirmizi (816) u Hadzu, poglavlje: Sta se prenosi o broju umri
koje je Poslanik, s.a.v.s., obavio, Ibn Madza (3003) u Obredima, poglavlje: Koliko je Poslanik,
s.a.v.s., obavio umri i Ebu Davud (1993) u HadZu, poglavlje: Umra, Lanac prenosilaca mu je
ispravan.
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pocetka obavljanja kiran umre bilo u zul-kadetu, a vrijeme njena
zavrietka u zul-hidzdzetu sa zavrietkom hadza. Prema tome, Aiga i
Ibn Abbas obavijestili su o nastanku njihova vremena obavljanja, a
ines o njegovu zavrsetku.

Sto se tice Ibn Omerovih rijeci da je Poslanik, s.a.v.s., obavio
iri umre, a jednu od njih u redZepu, moze se reci da je to njegov
lapsus. Aisa je, nakon $to je to saznala, rekla: “Allah se smilovao Ebu
Abdurrahmanu. Allahov Poslanik, s.a.v.s., nikada nije obavio umre,
ada on nije bio s njim i nikada je nije obavio u redzepu.”*

f

Sto se tice predaje koju biljezi Darekutni od Aise da je rekla:
enula sam s Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., na umru u rama-
w. Na putovanju nije postio, a ja sam postila, skracivao je namaze,
1 ja nisam, pa sam rekla: ‘Dajem prednost tebi nad svojim rodite-
, nisi postio, a ja sam postila, skracivao si namaze, a ja nisam?!’
o je: ‘Lijepo si postupila.”* Taj je hadis pogresan, jer Allahov
slanik, s.a.v.s., nikada nije obavio umru u ramazanu. Broj umri
Jc Poslanik, s.a.v.s., obavio i njihovo vrijeme su poznati i ta¢no
cizirani. Mi velimo: Allah se smilovao majci pravovjernih. Ona
je sama rekla da Allahov Poslanik, s.a.v.s., nikada nije obavio umre
-kadetu.”” Biljezi ga Ibn Madza i drugi.

eze Buhari (3/478), Muslim (1255) i Tirmizi (936). Muslim jos dodaje: “...a Ibn Omer
usao i nije potvrdio ili negirao.” AiSine rijei: “Bio je prisutan”, time je htjela pokazati
zaborav. Nevevi je rekao: “Ibn Omerovo presuéivanje AiSine osude ukazuje na njegovo
odozrenje, zaborav ili sumnju.” Kurtubi je rekao: “Njegovo neprotivljenje Aisi ukazuje na
- njegovo podozrenje i prihvatanje AiSine tvrdnje.”
M”B:l,m ga Darekutni (2/188) od El-Alae b. Zuhejra od Abdurrahmana b. el-Esveda od
oca od AiSe. Na to se osvrnuo autor hafiz b. HadZer u E/~Fethu (3/480) i rekao da
moguce AiSine rijeéi: “... u ramazanu....” odnose na poéetak njena govora: “....krenula
pa bi se onda to putovanje odnosilo na putovanje radi oslobodenja Meke, jer se to
esilo u ramazanu, Te godine je Poslanik, s.a.v.s., obavio umru sa Dzirane ali u zul-
To biljezi Darekutni sa drugim lancem prenosilaca do El-Ala b. Zuhejra. Medutim,
1 tom lancu nije rekao od njegova oca niti da je to bilo u ramazanu.
jezi ga Ibn Madza (2997). Prenosioci su mu povjerljivi.
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Op¢e je prihvaceno da je Poslanik, s.a.v.s., obavio samo éetiri
umre. Kada bi se prihvatilo da je obavio umru i u redZepu onda bi
to bilo pet umri. A da se prihvati da je obavio jednu umru i u rama-
zanu to bi bilo Sest umri. Moglo bi se jedino reéi da su neke oba-
vljene u redZepu, neke u ramazanu, a neke u zul-kadetu. Medutim,
to se nije desilo. Desilo se da ih je on obavio u zul-kadetu kako se
prenosi od Enesa, Ibn Abbasa i Aise, r.a.

Biljezi Ebu Davud u svom Sunenu od Aise, r.a., da je Poslanik,
s.a.v.s., obavio umru u Sevvalu.’ To, ako se prihvati kao vjerodo-
stojno, moguce je da se odnosi na dziranijsku umru koju je obavio
kada je krenuo na put u Sevvalu. Medutim, obukao je ihrame za nju
u zul-kadetu.

* * &

Nijednu od svojih umri Poslanik, s.a.v.s., nije izlazio iz Meke
da bi je obavio kako to danas mnogi rade. Sve umre je obavio dola-
zeé¢i u Meku. U Meki je nakon $to mu je pocela dolaziti objava
ostao trinaest godina, ali se apsolutno ne prenosi da je u to vrijeme
izlazio iz Meke radi obavljanja umre.

Umra koju je Allahov Poslanik, s.a.v.s., obavio i propisao je
umra koju obavi onaj koji dolazi u Meku, a ne umra onog ko bude
u Meki pa izade iz nje do mikata da bi je obavio. To niko za vrijeme
Poslanika, s.a.v.s., nije ¢inio osim AiSe. Samo je ona od svih ostalih
koji su bili s Poslanikom, s.a.v.s., na spomenut nacin obavila umru,
jer je bila zanijetila umru, pa je dobila menstruaciju. Zbog toga joj
je Poslanik, s.a.v.s., naredio da tako postupi i da obavi hadz prije
umre. I na taj nacin je obavila kiran hadz. Potom joj je rekao da njen
tavaf oko Kabe i saj izmedu Saffe i Merve koji je obavila na ime
hadza vazi i za umru. Medutim, osjecala je u sebi neugodnost da se
njene prijateljice vrate sa posebnom umrom i hadZem jer su obavile

195 Biljezi ga Ebu Davud (1991) u Obredima, poglavlje: Umra. Lanac prenosilaca mu je
ispravan.
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temetu hadz, zbog toga $to nisu imale menstruaciju i nisu obavljale
lﬁnnhadz, a da se ona vrati s umrom ukljuéenom u hadz. Zato je
' s.a.v.s., naredio njenom bratu da je odvede to Tenima da
eti i obavi umru, kako bi oraspolozio njeno srce. Medutim,
ik, s.a.v.s., nije nanijeto umru od Tenima te godine niti bilo

'l[.o tko je bio s njim. O tome ¢e se govoriti opSirnije i detaljnije
‘uskoro, ako Bog da.

* * *

Allahov Poslanik, s.a.v:s., je poslije Hidzre u Meku dolazio pet
. puta mimo prvog dolaska. Dogao je do Hudejbijje ali mu nije bilo
dozvoljeno da ude u Meku. U ta éetiri dolaska oblacio je ihrame od
mikata, a ne prije. Godine u kojoj je dosao do Hudejbijje obukao
je ihrame na Zul-Hulejfi. Druge godine je usao u Meku, obavio
‘umruy, ostao u njoj tri dana, a potom je napustio. Treéi put je dosao
u Meku godine u kojoj je osvojena. To je bilo u ramazanu. Usao je
unju bez ihrama. Potom ju je napustio krecuci ka Hunejnu. Zatim
_‘]% ponovo dosao u nju oblaceéi ihrame od Dzirane. Tada je u Meku
‘usao i izisao noéu. Prema tome, on nije izisao iz Meke do Dzirane
radi obavljanja umre kako do danas rade Mekelije. Poslanik, s.a.vs.,
‘obukao je ihrame na Dzirani kada je prolazio preko nje ka Meki.
Kada je u no¢i zavrsio umranske obrede odmah se vratio na Dzi-
ranu i no¢io na njoj. Kada je osvanuo i kada je sunce izislo iz zenita
 krenuo je prema serifskoj dolini sve dok nije stigao do puta serifske
tlialme Zbog toga je ta umra ostala nepoznata mnogima.'*

Cilj je da se istakne da su sve Poslanikove umre obavljene u
mijesecima hadza kako bi se postupilo suprotno musrickoj praksi.
Oni su prezirali obavljanje umre u mjesecima hadza i govorili da je
to nesto najruznije. To je dokaz da je obavljanje umre u mjesecima
“hadza, bez sumnje, bolje od njena obavljanja u mjesecu redzepu.

“‘Bilgeil ga Tirmizi (935) od Mihresa el-Ka'bija. Prethodno je ve¢ naveden.
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Medutim, da li je bolje obaviti umru u mjesecima hadza ili u
ramazanu, to je ve¢ diskutabilno pitanje. Vjerodostojnom predajom
je potvrdeno da je Poslanik, s.a.vs., naredio Umm Makili, posto
nije obavila hadZ s njim, da obavi umru u ramazanu i rekao joj da je
obavljena umra u ramazanu ravna hadzu.*’

Ramazanska umra u sebi takoder sadrzi najbolje vrijeme i
mjesto. Medutim i pored toga Allah je odabrao Svom Poslaniku,
s.a.V.s., za njegove umre najprece i najprikladniji vrijeme za njih.
Prema tome, obavljena umra u mjesecima hadza jeste isto §to i oba-
vljen hadz u njegovu vremenu. Uzviseni Allah odlikovao je te mje-
sece sa tim ibadetom i u¢inio ih njegovim vremenom. Umra je mali
hadz i zato je najbolje vrijeme za njeno obavljanje mjeseci hadza, a
zul-kade je njihov srednji mjesec. Za ovu konstataciju sam klanjao
istiharu, a ko ima o tome viSe znanja neka ukaze na njega.

Moguce je da neko kaze da se Allahov Poslanik, s.avs., u
ramazanu bavio vaznijim obredima od umre. Obredima &ije obavlja-
nje nije mogao zajedno uskladiti s umrom i zato je odgadao umru

17 Biljeze ga Ebu Davud (1988, 1989) u Obredima, poglavlje: Umra, Tirmizi (939) u Hadzu,
poglavlje: Sta se prenosi o umri u ramazanu, Ibn Madza (2993) u Obredima, poglavlje: Umra
u ramazanu, Darimi (2/51), lanac prenosilaca mu je dobar. Biljeze ga i Buhari (3/480-481) i
Muslim (1256) od Ataa od Ibn Abbasa da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao nekoj ensarijki,
koju je Ibn Abbas imenovao, pa sam zaboravio njeno ime, a u Muslimovoj verziji se zove
u Sinan: “Sta te je sprijecilo pa nisi obavila hadZa s nama?” Rekla je: “Imali smo dvije deve
za zalijevanje. Na jednoj su obavili hadz otac toga i toga, sin moga muZa i moj sin, a druga
je ostala da s njom vréimo zalijevanje.” Poslanik, s.a.v.s., je rekao: “Kada dode ramazan obavi
umru u njemu, jer umra u ramazanu vrijedi koliko i hadz.” Ili je rekao nesto sliéno tome. U
Muslimovoj verziji stoji: “...Umra u ramazanu nadoknaduje hadz ili hadZ obavljen sa mnom.”
O tome se prenosi i od Dzabira. Biljezi ga Buhari u mallek verziji (4/67), a Ahmed (3/353,
361, 397) i Ibn Madza (2995) u spojenoj verziji. Prenosioci su mu povjerljivi. Prenosi se i
od Vehba b. Hanbesa, a biljeze ga Ahmed (4/177) i Ibn Madza (2991). Prenosi se takoder i
od Zubejra u Taberanijevom E/-Kebiru. Prenosioci su mu povjerljivi. U verziji od Alije kod
Bezzara u njegovu lancu prenosilaca ima nepoznat prenosilac. U predaji od Enesa koju biljezi
Taberani u E/-Kebiru u lancu prenosilaca je Helal, Enesov sluga, smatra se slabim prenosio-
cem. Hadis ukazuje da je obavljena umra u ramazanu po nagradi ravna obavljenom hadzu,
a ne da ona zamjenjuje obaveznost hadza. Konsenzusom je potvrdeno da obavljena umra ne
zamjenjuje obavezni hadz. Hadis takoder ukazuje da se nagrada za neko djelo povecava suk-
ladno odlikovanosti vremena, prisutnosti srca i iskrenosti nijeta.
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do hadzijskih mjeseci. Nakon toga se Poslanik, s.av.s., u ramazanu
potpuno posvedivao tim obredima, a njegovo neobavljanje umre
ramazanom bila je ujedno jedna vrsta milosti i suosjecajnosti prema
muslimanima. Da je Poslanik, s.av.s., obavio umru u ramazanu,
muslimani bi pozurili da ga u tome slijede. Obavljanje umre u rama-
zanu i post bi im na taj nacin predstavljalo poteskocu, jer mnogi od
njih sigurno ne bi dozvolili sebi da ne poste te dana ramazana iz Zelje
da postignu nagradu ramazanske umre i posta. Na taj se nadin stvara
poteskoca. Zbog toga je Poslanik, s.av.s., odgadao umru do mjeseca
hadZa. On bi takoder odgadao mnoge poslove koje je volio raditi,
bojeci se da ne oteza svojim sljedbenicima.

Kada je usao u Kabu, izi$ao je iz nje tuzan. Aisa ga je upi-
tala o razlogu njegove tuge pa je rekao: “Bojim se da nisam otezao
svom ummetu.”'* Pozelio je da dode do Zemzema i napaja hadzije
s onima koji su ih napajali zem-zemom. Medutim, to nije ucinio iz
bojazni da se to zanimanje od njih ne uzme poslije njega.’” Allah
najbolje zna.

* * *

Ne prenosi se od Poslanika, s.a.v.s., da je u¢inio viSe od jedne
umre u jednoj godini. Znadi, nije ¢inio u jednoj godini dvije umre.
Ipak, neki ljudi vjeruju da je godisnje ¢inio po dvije umre. Svoj
stav temelje na predaji koju biljezi Ebu Davud u svom sunenu od
Aise da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., obavio dvije umre, jednu u zul-
kadetu, a drugu u Sevvalu.”® Potom su rekli da ona time ne Zeli re¢i

1% Biljeze ga Ebu Davud (2029), Tirmizi (873) i Ibn Madza (3064) od Ai3e da je Poslanik,
s.a.v.s., otisao od nje veseo, a vratio joj se neraspolozen, Rekao je: “Usao sam u Kabu. Medutim,
da mi se ta prilika ponovo pruzi ne bih uiao u nju. Bojim se da nisam otezao svom et.” U
njegovu lancu prenosilaca je Ismail b. Abdulmelik b. Ebi es-Sufejr, slab prenosilac. Ostali
prenosioci su mu povjerljivi, ali i pored toga Tirmizi je rekao da je taj hadis hasenun-sahih.
# Biljezi ga Muslim (1218) od Dzabira b. Abdullaha et-Tavila u kome je opisao Poslanikov
hadz i izmedu ostalog rekao: “Dogao je sinovima Abdulmuttalibovim dok su pojili hadZije zem-
zemom i rekao: ‘Pojite sinovi Abdulmuttalibovi, da se ne bojim da vas ljudi nece nadvladati u
tome i ja bih s vama napajao hadzije."Nakon toga su mu dodali posudu iz koje se napio.”

% Biljezi ga Ebu Davud (1991). Veé je citiran.
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ukupan broj umri koje je obavio, jer su Enes, Aisa, Ibn Abbas i drugi
rekli da je obavio etiri umre, iz Cega se zakljucuje da Zeli istaci da
je Poslanik, s.a.v.s., obavio u jednoj godini dvije umre: jednu u zul-
kadetu a drugu u Sevvalu. Medutim, ta predaja je puka iluzija. I
pored toga $to se pamti od nje, ipak to se nikad nije desilo.

Poslanik, s.a.vs., je bez sumnje obavio samo &etiri umre. Prvu
u zul-ka'detu, to je hudejbijska umra. Potom nije obavljao umre do
sliedece godine, pa je obavio umru u zul-kadetu, to je umretul-
kadijje. Potom se vratio u Medinu i nije se vra¢ao u Meku sve dok
je nije osvojio osme godine u ramazanu. Te godine nije obavljao
umre. Zatim je otisao na Hunejn $estog Sevvala, pa je Allah porazio
njegove neprijatelje i vratio se u Meku, gdje je u povratku nanijetio
i obavio umru. To je bilo u zul-ka'detu prema misljenju Enesa i Ibn
Abbasa. Nakon toga, postavlja se pitanja: kada je onda obavio umru
u Sevvalu? Istina je da se sukobio s neprijateljem u Sevvalu, izisao
iz Meke u tom mjesecu i nakon $to se obracunao s njim obavio je
umru nocu, ali u zul-kadetu. Te godine nije obavio dvije umre, ni
prije, a ni poslije nje. Ko poznaje njegovu povijest, biografiju i Zivo-
topis ne moze posumnjati niti imati dilema oko toga.

Ako se kaze: na osnovu ¢ega onda ljudi vole godisnje obaviti
§to viSe umri kada to nije potvrdeno od Poslanika, s.a.v.s.? Redi
¢e se da o tom pitanju ne postoji jedinstven stav. Malik je rekao:
“Ne volim da se godisnje obavi vise od jedne umre.” Njegov uce-
nik Mutarrif i Ibn el-Mevvaz se ne slazu s tim njegovim stavom.
Mutarrif je rekao: “Dozvoljeno je da se umra obavi godisnje vise
puta.” EI-Mevvaz je rekao: “Nadam se da u tome nema nista loSeg.”
Aisa je u jednom mjesecu obavila dvije umre. Mislim, da se nikome
ne smije zabraniti da se s bilo kojim ibadetom ili pove¢anim inten-
zitetom ¢injenja bilo kojeg hajra priblizava Allahu. Takve zabrane
u tekstovima nema i to je misljenje vecine islamskih ucenjaka.
Osim §to Ebu Hanife, Allah mu se smilovao, izuzima pet dana u
kojima nije dozvoljeno €initi umru. To su: dan Arefata, prvi dan
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Kurban-bajrama i ostali dani tog bajrama (ejjamu-t-tesrik). Ebu
Jusuf izuzima prvi dan Kurban-bajrama i samo ejjamut-tesrik. Dok
Safi izuzima dane Kurban-bajrama koji se provedu na Mini radi
bacanja kamencica. Aisa je takoder u jednoj godini obavila dvije
umre. Kasim je upitan: “Zar joj to niko nije zamjerio?!” “Zar majci
pravovjernih?”, odgovorio je. Enes bi takoder nakon §to bi oprao
glavu®™' oti$ao i obavljao umru.

Prenosi se od Alije, r.a., da je godisnje obavljao vise umri,
jer je Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Umra do umre brise grijehe koji se
pocine izmedu njih.” Dovoljno je 0 ovom pitanju navesti da je
Poslanik, s.a.v.s., dozvolio Aii da nanijeti umru sa Tenima pored
umre koju je nanijetila, jer je to bilo u jednoj godini. Ne moze se
reci da je Aisa odustala od prve umre i da je umra koju je obavila
od Tenima nadoknada za nju, jer nije dozvoljeno odustati od umre |
nakon $to se nanijeti. A da je to tako potvrduje i sama ¢injenica da
joj je i Poslanik to potvrdio i rekao: “Dovoljan ti je tvoj tavaf za tvoj
hadz i tvoju umru.”* U drugoj verziji istog hadisa stoji: “Oslobo-
dila si se od svih njih”,** tj. od ithrama hadZa i umre.

Ako neko rekne da se u Buharijevom Sahihu bllJCZl da joj je l
Allahov Poslanik, savs., rekao: sz .._L..L, u;a.mb R e Lgaaj
“Odustani od svoje umre, rasplen kose i POCCSI_]a_] se!” A u dru-
goj verziji stoji: ot R 6@! “Raspleti kose i pocesljaj se!”
A u trecoj: 523 £ J‘@LL L;ni “Zanijeti hadz, a zanemari umru!™ U

#!'Tj. nakon §to bi obrijao glavu. Ibn Esir je rekao: “To ne znaéi da je on odgadao umru do
poslije skidanja ihrama, ve¢ da je odlazio na mikat i obavljao umru u zul-hidzdZetu.” Predaju
biljezi Safi u svom(1/292-293) i Bejheki (4/344).

2 Bilieze ga (3/476) u Umri, poglavlje: Obaveznost i vrijednost umre, Muslim (1349) u Hadzu,
poglavlje: Vrijednost hadza i umre, Tirmizi (933) i Malik u (1/346) od Ebu Hurejre, r.a.

% Biljeze ga Muslim (1211, 1329) i Ahmed (6/124) od Aise.

** Biljezi ga Muslim (1213).

*® Biljeze ga Malik (1/410-411) u Hadsu, poglavlje: Ulazak Zene za vrijeme menstrulanog |

ciklusa u Meku, Buhari (1/354) u Hajdu, poglavlje: Cesljanje Zene prilikom kupanja, (3/330) ‘
|

u Had?u, poglavlje: Kako Zene u hajdu i nifasu donose nijet, (3/482) u Umri, poglavlje: Umra
unoéi Hasbe, i Muslim (1211) u Hadzu, poglavlje: Pojasnjenje vrsta ihrama.
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spomenutim predajama su dva jasna dokaza da je ona odustala od svoje
umre. Prvi se ogleda u tome $to joj je rekao da je zanemari i da odus-
tane od nje, a drugi §to joj je rekao da se poceslja, tj. oslobodi ihrama.

n

Receno je da Poslanikove, s.a.v:s., rijeci: “...odustani od nje. ..
znace ostavi se umranskih obreda i ne ogranicavaj se na njima, ve¢
ih obavi u hadzu. Nuzno je onda da se ta njegova namjera nalazi i u
njegovim sljede¢im rije¢ima, nakon §to je obavila hadzijske obrede:
“...oslobodila si se od svih njih!”

Poslanikove rijeci: “Tvoj tavaf ti je dovoljan i za tvoj hadz i
umru”, jasno potvrduju da umranski ihrami nisu zanemareni ve¢
da su zanemareni samo njeni obredi i ograni¢avanje na njima, jer
sa zavrSetkom njena hadza smatra se da je obavila i hadz i umru.
Potom joj je Poslanik, s.a.v.s., dozvolio da obavio umru sa Tenima
da bi joj srce udobrovoljio kako bi se izjednacila sa svojim saputni-
cama i vratila sa obavljenom posebnom umrom kao i one. To jasno
i nedvosmisleno pojasnjava predaja koju biljezi Muslim u svom

Sahibu od Zuhrija od Urveta da je Aisa rekla:

L.mudjPbmt;,uwdr.u,mm}pau};;éu.f
Ls,,\wambit.i.,,mmywuf‘,ufb"' vld.aifljsé;ar_,muf
L,...M«_,;a-_.:_asmf\_uh_.m_.m-fm_iji,;cmyl,‘mi_,
d&p—&J'y}m}id‘u;‘b‘ﬁuiw 3‘11'4—9&53411“”'&*"'&-‘;33
L&“J"}Jc‘“usﬁiu-“uf’

“S Allahovim Poslanikom, s.a.vs., krenuli smo na Oprosni
hadZ pa sam dobila menstruaciju. U tom stanju sam ostala sve do
Arefata. Zanijetila sam bila samo umru, pa mi je Allahov Poslanik,
s.a.v.s., naredio da raspletem kosu, da se pocesljam, da zanijetim
hadz i zanemarim umru. Tako sam i postupila. Kada sam zavrsila
sa svojim hadZzem Allahov Poslanik, s.a.v.s., sa mnom je poslao
Abdurrahmana b. Ebu Bekra i rekao mi da nanijetim umru od
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‘Tenima umjesto umre u kojoj me je hadz pretekao, a od koje nisam

odustala.”2%

‘Spomenuta predaja krajnje je vijerodostojna i jasna da Aisa,
r.a., nije odustala od svoje umre i da je ostala u ihramima sve dok
i ;. j nije pridodala obrede hadZa. Ona je to sama za sebe rekla, a to
je i govor Allahova Poslanika, s.a.v.s. upucen njoj i oba govora su

fsaglasna Neka Allah bude na pomodi.

2 samo jednom godisnje onda bi se izjednacili u nagradi i ne bi se
pravila diferencijacija izmedu njih.

Prenosi Safi, Allah mu se smilovao, od Alje, r.a., da je rekao:
“Ja obavljam umru svakog mjeseca.”” Prenosi Vekia od Israila od
Suvejda b. Ebi Nadzijeta od Ebu Dzafera da j je Alija, r.a., rekao:
“Ako mozes mjesecno obavi vise umri.” Prenosi Seid b. Mensur od
Su{jana b. Ebi Husejna od neke Enesove djece da bi Enes, kada bi

bio u Meki i oprao glavu, oti$ao do Tenima i zanijetio umru.>*

2% Biljezi ga Muslim (1211).
f”Bﬂjm ga Safi (1/292) i Bejheki (4/344). Prenosioci su mu povijerljivi.
"B Biljeze ga Safi (1/292) i Bejheki (4/344). U lancu njegovih prenosilaca ima jedan nepoznat

prenosilac.
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POGLAVLJE O POSLANIKOVO), SAVS., PRAKSI
PRILIKOM OBAVLJANJA HADZA

Poslanik, s.a.v.s., je bez sumnje poslije Hidzre u Medinu
obavio samo jednom hadz. To je u stvari Oprosni hadz. Ne postoji
dilema oko toga da ga je obavio desete godine po Hidzri.

Medutim, postoji dilema oko toga da li je obavio hadz prije
Hidzre. Prenosi Tirmizi od Dzabira b. Abdullaha, r.a., da je rekao:
“Poslanik, s.a.vs., je obavio tri hadza. Dva prije HidZre i jedan
poslije Hidzre zajedno s umrom.” Tirmizi je rekao: “Ovaj hadis
je garib od Sufjana. Pitao sam Muhammeda, tj. o njemu, pa ga ne
poznaje od Sevrija.” A u drugoj predaji stoji: “On se ne ubraja u
hadise koji su zapaméeni.”

Nakon $to je propisan hadz, Allahov Poslanik, s.a.vs., je
odmah pozurio da ga obavi, ne odgadajudi njegovo izvrienje. Pro-
pisivanje hadZa odgodeno je sve do devete ili desete godine po Hid-
zri. Rijec¢i Uzvisenog: {du,udl, C‘L" |,:1,} “Hadz i umru radi Allaha
izvrsavajte!” (El-Bekare 196), i pored toga $to je objavljen 3este
godine, godine u kojoj je bila Hudejbija, ipak u njemu nemamo
propisivanje hadza. U njima se nareduje samo da se upotpuni hadz
i umra nakon §to se po¢nu obavljati, a to ne iziskuje njegovu kona-
¢nu naredbu. Ako neko kaze: odakle vam, onda, da je njegovo pro-
pisivanje odgodeno sve do devete ili desete godine? Reci ¢e se da

2 Bilieze ga Tirmizi (815) u Hadu, poglavije: Sta se prenosi o broju Poslanikovih hadzova,
Ibn Madza (3076) u Obredima, poglavlje: Poslanikov hadz i Darekutni (2/278). Prenosioci

su mu povjerljivi.
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je pocetak sure A/u Imran objavljen u godini izaslanstava (vufud).
Te godine je doslo Allahovom Poslaniku izaslanstvo iz Nedzrana,
pa je Poslanik, s.a.v:s., sklopio s njima primirje pod uvjetom da
placaju glavarinu, a dZizja je propisana devete godine po Hidzri
u godini kada je bila Bitka na Tebuku. U toj godini je objavljen i
pocetak sure A/u Imran, u njoj je vodio raspravu sa sljedbenicima
Knjige i pozvao ih u monoteizam i na prizivanje Allahove srdzbe
na one koji ne govore istinu (el-mubahele). Na to ukazuje i to da su
i Mekelije osjecali nelagodnost zbog smanjenja trgovine sa idolo-
' poklommma nakon $to su ob_] avl_]ene rl_]ec1 Uzvmenog il ‘__,;.Ul L,,! C¥

4132 F‘Vb 35515 A L o o u,sj..u Gl “O wjernici, mnogaéascz
su sama pogan, i neka vise ne dolaze na hads Casnom hramu poslije
ovogodisnjeg hadza...” (Et-Tevbe, 28) Pa im je UzviSeni tu Stetu
namirio propisivanjem dzizje. Objava spomenutih ajeta i njihovo
javno obznanjivanje bilo je devete godine. Te godine je Poslanik,
s.a.v.s., poslao Ebu Bekra da spomenuti ajet javno obznani u Meki
za vrijeme hadza.”® Nakon njega poslao je Aliju, r.a. Ovo 3to smo
naveli zastupaju mnogi prethodnici. Allah najbolje zna.

* * #*

Kada je Allahov Poslanik, odlucio obaviti hadz obznanio je
to ljudima kako bi se spremili i krenuli s njim. Za tu vijest ¢uli su
i oni koji su Zivjeli u okolini Medine pa su i oni dosli s namjerom
da obave s njim hadZ. Putem su mu se pridruzivali bezbrojni ljudi.
Isli su ispred, iza, s njegove desne i lijeve strane tolike kolone dokle
pogled doseze. Iz Medine je iziSao danju, poslije podne, $est dana
prije zavrietka mjesca zul-ka'deta, nakon $to je klanjao Cetiri rekata
podne namaza. Prije toga odrzao im je hutbu u kojoj ih je poducio
propisima ihrama, njegovim vadZibima i sunnetima.

20 Allahoy Poslanik, s.a.v.s., odgodio je obavljanje hadza sve do devete godine zbog toga $to
nije zelio da se na hadZzu mijesa sa idolopoklonicima, jer su oni goli obavljali hadz i tavafili oko
Kabe. Nakon sto je Kaba o¢isc¢ena od njih Allahov Poslanik, s.a.v.s., je obavio hadz.
111 ii
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Ibn Hazm je rekao da je Poslanik, s.a.v.s., krenuo cetvrtkom.
Velim da je oéito da je krenuo subotom. Ibn Hazm dokazuje svoje
misljenje s tri premise:

1. da je njegov odlazak bio nakon $to je ostalo Sest dana od
zul-ka'deta;

2. da je prvi dan zul-hidzdzeta bio u etvrtak;

3. da je Arefat bio u petak. To dokazuje predajom koju biljezi
Buhari od Ibn Abbasa da je Poslanik, s.a.v.s., krenuo iz Medine
nakon §to se pocesljao i namirisao..., potom je naveo hadis®" i rekao
da je to bilo pet dana prije zavretka mjeseca zul-ka'deta.

Ibn Hazm kaze: “Ibn Omer je jasno rekao da je Arefat bio u
petak, a to je deveti dan zul-hidzdZeta, a pocetak tog mjeseca je bez
sumnje bio uo¢i ¢etvrtka, a zadnji dan u srijedu. Pa ako je krenuo
Sest dana prije zavrsetka mjeseca zul-kadeta, to je bio onda cetvr-
tak, tj. da je osim njega ostalo jos Sest noci.”

Mi svoj stav temeljimo na tome $to je jasna predaja da je Posla-
nik, s.a.v.s., krenuo pet dana prije zavrietka zul-ka'deta. Ti dani su:
subota, nedjelja, ponedjeljak, utorak i srijeda. To je pet dana. Na
osnovu njegovog misljenja, Poslanik, s.av.s., je krenuo sedam dana
prije zavrsetka zul-ka'deta, pa ako ne brojim dan polaska onda je to
Sest dana, onda koji je od ta dva dana bio?! To misljenje je opre¢no
hadisu. Ako broji noéi, onda je Poslanik, s.av.s., krenuo Sest, a ne
pet no¢i prije zavrsetka zul-ka'deta. Prema tome, ne moze se nikako
uskladiti da je njegov polazak bio u Cetvrtak i da je to bilo pet dana
prije zavrSetka tog mjeseca. Sto nije sluéaj ako se kaze da je krenuo
iz Medine u subotu, jer bez dana u kojem je krenuo od zul-ka'deta
ostaje bez ikakve dileme onda pet dana. To potvrduje i hutba koju
im je Poslanik, s.a.v.s., odrzao na svom minberu u Medini po pitanju
ihrama i §ta muhrim smije obu¢i. Onda je vidljivo da je to bio petak,

211 Biljezi ga Buhari (3/323) u Hadzu, poglavlje: Sta obla& muhrim od odjece, ogrtaca i
kosulja?
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jer se ne prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., okupljao ashabe i pozivao ih
da im odrzi hutbu osim petkom. Ibn Omer, r.a., je prisustvovao toj
hutbi koju je Poslanik, s.a.v.s., odrzao na svom minberu u Medini.

Poslanikova, s.a.v.s., praksa bila je poducavanje ashaba u
svakoj prilici o onome ¢emu su bili potrebni kada se ukaze za to
potreba. Najbolje vrijeme za to bilo je upravo petkom prije njegova
polaska za Meku. Onda je jasno da Poslanik, s.a.v.s., ne bi dozvolio
bez nuzde da propusti petak u te svrhe radi nekoliko sati koji ga
dijele od polaska. Posebno kad se zna da su se ljudi veé bili iskupili
i da je on taj koji je najviSe nastojao da ih poduéi vjeri. Prema tome,
moguce je spojiti izmedu toga i hadZa bez ikakvog zanemarivanja.

A Allah najbolje zna.

Ebu Muhammed Ibn Hazm, nakon $to je saznao za predaju
Ibn Abbasa i AiSe, r.a., da je Poslanik, s.a.v.s., krenuo iz Medine za
Meku kada je ostalo pet dana od zul-kadeta i da se to ne slaze s
njegovim prvim misljenjem, rekao je da to znaé¢i da je on krenuo sa
Zul-Hulejfe kada je ostalo pet dana od zul-ka'deta. Dalje veli da je
izmedu Zul-Hulejfe i Medine samo cetiri milje i da se to ne sma-
tra kra¢im putovanjem zbog malog rastojanja. Na ovaj nacin ée se
ukomponovati svi hadisi. Nastavlja i veli: “Da je njegov odlazak iz
Medine bio kada je ostalo pet dana od zul-kadeta to bi bez sumnje
bio petak. Medutim, to nije tac¢no, jer se dzuma ne klanja Cetiri
rekata, a Enes je naveo da su oni klanjali s Poslanikom, s.a.v.s., Cetiri
rekata podne u Medini.”? To mu samo jo§ vise povecava ekspli-
citnost, a potom je naveo predaju koju biljezi Buhari od Ka’ba b.
Malika da bi Allahov Poslanik, s.a.v.s., rijetko kretao na put osim
cetvrtkom. U drugoj verziji stoji da je Allahov Poslanik volio kre-
tati na put cetvrtkom.”® Znaci, nemoguce je reci da je Poslanik,

2 Biljezi ga Buhari (3/324) u Had#u, poglavlje: Ko zanoéi na Zul Hulejfi sve do sabaha.

5 Biljezi ga Buhari (6/80) u Dzihadu, poglavije: Ko zeli krenuti u bitku, pa je prikrije drugom
bitkom i ko Zeli da krene na put éetvrtkom i Ebu Davud (2605) u Dzibadu, poglavlje: U

kojem je danu mustehab krenuti na put.
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s.a.v.s., krenuo petkom zbog predaje koju smo naveli od Enesa, a ni
subotom, jer bi u tom slu¢aju krenuo iz Medini kada je ostalo Cetiri
dana od zul-ka'deta. To jo$ niko nije rekao. Isto tako, potvrdeno je
da je proveo no¢ na Zul-Hulejfi nakon odlaska iz Medine. Znadi
da je krenuo sa Zul-Hulejfe u nedjelju. Prema tome, ako je ta¢no
da je krenuo iz Medine subotom i ako je ta¢no da je zanocio Zi-
Tuvau prije nego §to je usao u Meku, a potvrdeno je da u$ao u nju
ujutro &etvrtog zul-hidzdzeta. Na osnovu toga njegovo je putovanje
iz Medine do Meke trajalo sedam dana, jer krenuo je iz Medine
kada je ostalo cetiri dan od zul-kadeta, a do Meke je dosao kada
je proslo tri dana zul-hidzdZeta, u noéi uoéi Cetvrtog dana. To je
ni manje ni vise nego sedam noéi. To je pogresno zakljuceno kon-
senzusom i nesto §to niko nije rekao. Prema tome, ostaje da je kre-
nuo iz Medine kada je Sest dana ostalo od zul-kadeta. Na taj nacin
sve su predaje usaglasene i hvala Allahu, uklonjena je proturje¢nost
medu njima.

Predaje su usaglasene i saglasne i nema oprec¢nosti medu njima,
i ako se prihvati da je krenuo subotom. U isto vrijeme ¢e se od njih
ukloniti njihovo usiljeno tumacenje koje smo naveli. Tvrdnja Ebu
Muhammeda b. Hazma da, ako se prihvati da je Poslanik, s.a.vs.,
krenuo iz Medine kada je ostalo pet dana od zul-kadeta, zna¢ila bi
da je krenuo petkom itd. ne mora znaciti da je nuzno ta¢na. Ispravno
je ¢ak da ako je krenuo kada je ostalo pet dana od tog mijeseca da
to bude u subotu. Ono $to je obmanulo Ebu Muhammeda (tj. Ibn
Hazma op. prev.) je to §to je mislio da je prenosilac izostavio harf 22
sa broja. On se izostavlja samo u Zenskom rodu, pa je shvatio da je
Poslanik, s.a.v.s., krenuo kada je ostalo pet no¢i od tog mjeseca. To
se moze prihvatiti ako je polazak bio petkom, a ako je bio subotom
onda bi ostalo od mjeseca Cetiri noc¢i. Ta je konstatacija u biti protiv
njega, jer ako je Poslanik, s.a.v.s., krenuo u ¢etvrtak, onda nije ostalo
od mjeseca pet no¢i nego Sest. Bio je prisiljen zbog toga da spome-
nuti polazak, koji je taéno datumom odreden, tumacéi s polaskom
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sa Zul-Hulejfe, a to mu nije bilo neophodno, jer je moguce da je
‘mjesec zul-ka'de imao dvadeset i devet dana. Zato je navedeno da je
‘datum njegova polaska bio kada je ostalo pet noci od zul- kadeta na
‘osnovu uobi¢ajenog broja dana koji mjeseci imaju. To je bio obicaj
Arapa i ostalih naroda kod ratunanja njihova vremena, tj. da odrede
neki datum tako §to istaknu koliko je ostalo od mjeseca na osnovu
‘dana koliko ima veéina mjeseci. Pa kada se zavrsi mjesec taj datum
‘ostaje ¢ak i onda kada mjesec imadne dvadeset i devet dana da im
se datumi ne pobrkaju. Tako je ispravno da neko kaze: dvadeset
petog dana, napisat ¢e se pet dana je ostalo od mjeseca, i pored toga
§to mjesec ima dvadeset i devet dana. Bez sumnje je i u spomenu-
‘tom slucaju primijenjeno isto pravilo, pa je ostalo s danom polaska
pet dana od mjeseca zul-ka'deta. Arapi kada im se u datumu sastanu
‘nociidani preferiraju nodi jer s njima pocinje mjesec i zbog toga sto
no¢ dode prije dana. Zato se spominju nodi, a aludira se na dane.
Zbog toga je ispravno reci: /i hemsi bekine (pet je ostalo) misleéi na
pet dana. Broj se stavlja u muski rod na osnovu noéi, pa ¢e onda biti
ispravno reci da je njegov polazak bio kada je ostalo pet dana gdje
ne spada petak.

Sto se tice predaje koju prenosi Ka'b, iz nje se ne moze razu-
mjeti da je Poslanik, s.a.v.s., kretao na put samo ¢etvrtkom, ve¢ samo
da je to bilo u vedini slu¢ajeva, jer sigurno se u svojim odlascima u
borbe nije ograni¢avao s Eetvrtkom.

Njegova zamjerka, ako se prihvati da je krenuo u subotu, oba-
vezuje da se prihvati da je njegov polazak bio kada je ostalo cetiri
dana od mjeseca. Medutim, jasno je objasnjeno da se to nuzno ne
mora desiti ni onda kada se uzmu u obzir nodi, a ni dani.

- Sto se tice njegove tvrdnje da je Poslanik, s.a.vs., nakon pola-
ska iz Medine proveo jednu noé¢ na Zul-Hulejfi, itd.. ., to bi znacilo
da je krenuo u subotu i onda bi njegovo putovanje trajalo sedam
dana. Cudi me da je on to rekao, jer ako je krenuo u subotu onda
je od mjeseca ostalo pet dana i ako je dosao u Meku kada je cetiri
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dana proslo od zul-hidzdzeta onda je jasno da je izmedu njegova
polaska iz Medine i dolaska u Meku devet dana. O tome nema
nikakve nejasnoce, jer se put kojim je isao za Meku iz Medine
prede za to vrijeme. Takoder je poznato da beduini idu mnogo brze

od gradana, narocito ako sa sobom ne nose nosiljke, tesku opremu i
potrepstine. Allah najbolje zna.

Vratimo se Poslanikovom, s.a.v.s., hadzu. Rekli smo da je kla-
njao u Medini u dZzamiji Cetiri rekata podne namaza, pocesljao se i
namirisao, obukao svoju kosulju i ogrta¢ i krenuo u vremenu izmedu
podne i ikindije. Zaustavio se na Zul-Hulejfi i klanjao dva rekata
ikindije i zano¢io na njoj.*™ Tu je klanjao jos: ak3am, jaciju, sabah i
podne.?” Na Zul-Hulejfi klanjao je pet namaza. Sve njegove supruge
bile su s njim. Tu no¢, obisao ih je sve.?* Kada je odlu¢io da obuce
ihrame po drugi put se okupao, jer se prvi put okupao zbog spolnog
odnosa sa svojim zenama. Medutim, Ibn Hazm navodi da se okupao
samo prvi put zbog dzunupluka. Neki ljudi to ne navode, mozda
namjerno zbog toga §to to nije potvrdeno kod njega ili iz zaborava.

Zejd b. Sabit je rekao da je vidio Poslanika, s.a.v.s., da se skinuo
i okupao radi ihrama.?”” Tirmizi veli da je to hadis hasenun-garib.

Darekutni biljezi od Aise da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., kada
je htio obuéi ihrame oprao glavu bijelim sljezom i potasom?® a
potom ga je Aisa po njegovu tijelu i glavi namirisala svojom rukom
s bijelim kozlacom i mirisom pomijeSanim s miskom toliko da su se
svietlice miska vidjele na njegovu tijelu i bradi.*”” Taj je miris osta-
vio i nije ga oprao. Potom je obukao svoju kosulju i ogrta¢ i klanjao

214 Biljezi ga Buhari (3/324) od Enesa.
*1 Biljezi ga Nesai (5/127) od Enesa. Prenosioci su mu povjerljivi.
216 Biljeze ga Buhari (1/327) i Muslim (1192 i 48) od Aise.

V7 Biljeze ga Tirmizi (830), Darimi (2/31) i Bejheki (5/32-33). Tirmizi je za njega rekao da
je hasen, Sto ustvari i jeste.

218 Biljezi ga Darekutni (2/226). Prenosioci su mu povjerljivi.
1% Biljeze ga Buhari (10/305, 313) i Muslim (1189, 35, 1190) od Aise.
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dva rekata podne- namaza. A nakon klanjanja, na mjestu gdje je
klanjao, nanijetio je hadz i umru. Od Poslanika, s.a.vs., ne prenosi
se da je klanjao posebno dva rekata radi oblacenja ihrama. Klanjao
je tada samo dva rekata podne-namaza.**

Prije obla¢enja ihrama svojoj devi privezao je dvije ogrlice, obilje-
7io je na desnoj strani i zarezao joj malo grbu pa joj je krv potekla.?*

Rekli smo da je nanijetio hadz kiran zbog postojanja vise od
dvadeset vierodostojnih i jasnih hadisa koji to potvrduju, od kojih su:
Prvi: biljezi se u dva Sahiha od Ibn Omera da je rekao:

cL..uu;.u CJ.'.LU-;..,Jbt;,lm'.;-d‘..ujmmymd,ij&;
& "':,.;.:JLJALF.L;_}A:;LGNILLJ @l J,L;i_c;&.u\@wdm &
“Allahov Poslanik, s.a.v.s., je na Oprosnom hadzu obavio
umru prije hadza i zaklao hedj (kurban) kojeg je poveo sa Zul-
Hulejfe. Prvo je nanijetio umru, a potom hadz.” Ibn Omer je potom
naveo hadis.??

Drugi: biljezi se takoder u dva Sahiha od Urveta od Aise da
ga je obavijestila od Allahova Poslanika, s.a.v.s., sa potpuno istim
hadisom koji prenosi Ibn Omer.>*

- Treéi: biljezi Muslim u svom Sahihu od Kutejbe od Lejsa od
Nafia od Ibn Omera da je on spojio hadZ s umrom i da je obavio
za oba obreda jedan tavaf, a potom rekao: “Ovako je radio Allahov

Poslanik, s.a.v.s.”2*

2 U hadisu koji biljezi Muslim (1184) i (21) od Abdullaha b. Omera kaze se da je Allahov
Poslanik, s.a.v.s., na Zul- -Hulejfi klanjao dva rekata, misli se na podne-namaz, a ne na dva
~ rekata sunneta ihrama.
41 Biljezi ga Muslim u svom Sahibu u u (1243), poglavlje: Vezanje i obiljezavanje hedja pri-
likom oblacenje ihrama, od Ibn Abbasa.
2 Biliezi ga Buhari (3/431) u Hadzu, poglavlje: Vezanje i obiljezavanje kurbana prilikom
oblacenja ihrama od Ibn Abbasa.
 Biljeze ga Buhari (3/432) i Muslim (1228).
¥ Biljezi ga Muslim (1230, 182), poglavlje: Objasnjenje da je dozvoljeno osloboditi se ihrama
ako bude sprijecen do¢i do Hrama i da je dozvoljeno obaviti kiran hadz.
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Cetvrti: biljezi Ebu Davud od Nufejlija od Zuhejra, Muavi-

nog sina, od Ishaka od Mudzahida da je upitao Ibn Omera koliko je

Allahov Poslanik, s.a.v.s, obavio umri? Ibn Omer mu je rekao: “Oba-

vio je dvije.” Aisa je rekla: “Ibn Omer je znao da je Allahov Poslanik,
s.a.v.s, obavio tri umre, pored one koju je obavio sa hadzom.™?*

Spomenuta Ibn Omerova konstatacija nije opreéna njegovoj
tvrdnji da je Poslanik, s.a.v.s., spojio hadZ i umruy, jer je on tom kon-
statacijom mislio na samostalno obavljene umre. Na takav je nacin
Poslanik, s.a.v..s, obavio samo dvije umre: Umretul-kada i Umretul-
Dzirane, dok Aisa misli na te dvije umre, na umru koju je obavio si
umru koju mu nisu dozvolili obaviti. To su, znadi, Cetiri umre.

Peti: prenosi Sufjan Sevri od Dzafera b. Muhammeda od nje-
gova oca od Dzabira b. Abdullaha da je Allahov Poslanik, s.a.v.s,
obavio tri hadza: dva prije Hidzre i jedan poslije Hidzre koji je
obavio zajedno sa umrom. Biljezi ga Tirmizi i drugi.*

Sesti: biljezi Ebu Davud od Nufejlija i Kutejbeta da su rekli

da im je pri¢ao Davud b. Abdurrahman el-Attar od Amra b. Dinara
od Ikrime od Ibn Abbasa da je rekao:

AR 2 i | 3 o e L A SO
bl 55 e GBI ¢ A0 5502 2o 3 CUOG alle il (LD bl J o2 SR
s 55 A RIIG B e BB LG Ges32 2
“Allahov Poslanik, s.a.vs., je obavio ¢etiri umre: prva je hudej-
bijska, druga je kada su se sljedece godine dogovorili da im dopuste

obaviti umru, tre¢a je dziranijska i Cetvrta je ona koju je obavio
zajedno s hadzom.™

Sedmi: biljezi Buhari u svom Sahihu od Omerab. el-Hattaba, r.a.,

% Biljezi ga Ebu Davud (1992) u Obredima, poglavlje: Umra. Prenosioci su mu povijerljivi.
26 Njegova je verifikacija ve¢ navedena.
#7 Biljeze ga Ebu Davud (1993) u Obredima, poglavlje: Umra, Tirmizi (816) u Had%u, poglav-

lje: Koliko je umri Poslanik, s.a.v:s., obavio? i Ibn Madza (3003) u Obredima, poglavlje: Koliko
je Poslanik, s.a.v.s., obavio umri? Lanac prenosilaca mu je vjerodostojan.
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da je éuo Allahova Poslanika, s.av.s., kada je u Vadul-Akiku rekao:
1’-’-‘;{;& ‘_};_,J:,L;'Ll @I IAE G 1o Q¢ 353 58 G5 e AL 6

Ovc noci mi je do$ao izaslanik od mog Gospodara i rekao: ‘Kla-
u;jaj u toj blagoslovljenoj dolini i reci: Umra zajedno s hadZom!™**

Osmi: biljezi Ebu Davud od Beraa b. Aziba da je rekao:

$a

A 0.231‘_!.9‘;1_3'Cls«n‘&aﬂld}:cj:;‘bo-uﬂl‘sph}scuws
u.k;-jdls '34:1“m‘}amld,ijt}puzﬂmwdp{»h.hm;dw,

&1‘}.4‘_91..13&;._..11;&; u.bmduu}x,h b;pf 1 '(:1:.,3 'u..,
T2 a6 e o s de : "d:.mtyu..ll.__it.db g els
L_J}i‘}&;&\wuupdli p;,..umm‘_pu_ndmp
“Bio sam sa Alijom, r.a., kada ga je Allahov Poslanik, s.a.v.s.,
postavio za namjesnika Jemena. Dobio sam s njim oke zlata. Kada
se Alija vratio iz Jemena i kad je dosao kod Poslanika, s.a.v.s., rekao
je:‘Zatekao sam Fatimu, r.a., obuéenu u obojenu i namirisan odjecu.
Takoder je i kucu namirisala. Upitala je: ‘Sta je tebi?! Allahov Posla-
nik, s.a.v.s., je naredio svojim ashabima da se oslobode ihrama.’ Alija

__BgPoslamkowm nijetom.’ Poslamk, s.a.V.s., je rekao: Ja sam poveo
kurbana i nanijetio umru i hadZ’, potom je naveo hadis.”™

- Deveti: biljezi Nesai od Imrana b. Jezida Dimiskija od Ise b.
Junuza od Amesa od Muslima el-Butajna od Alije b. Husejna od
“Mervan b. el-Hakema da je rekao:

rnB;ljeh ga Buhari (3/310) u Hadzu, poglavlje: Poslanikov govor: El-Akik je blagoslovljena

dohi

-‘%'Bﬂjeic ga Ebu Davud (1797) u Obredima, poglavlje: O ikran hadzu i Nesai (5/149) u
- Hadzu, poglavlje: O Kiran hadZu. Prenosioci su mu povjerljivi.
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“Sjedio sam kod Osmana kada je ¢uo Aliju, r.a., kako nijeti

hadZ i umru pa ga je upitao: ‘Zar ti to nije zabranjivano?!’ Rekao je:

‘Jeste, ali sam ¢uo Allahova Poslanika, s.a.v.s., da ih zajedno nijeti

i ja necu zanemariti rije¢i Allahova Poslanika, s.a.v.s., zbog tvog
govora.” >

Deseti: biljezi Muslim u svom Sahibu od Su'beta od Humejda
b. Hilala da je rekao:

d|u@d‘&1ﬁbh@bimdul JthhJLuw

dljldl.:#_,u'l.&tf;-::.;zatlr.usnﬁj&iﬁgrhjgbwlk}.owig]r)
2

“Cuo sam Mutarrifa da je ¢uo Imrana b. Husajna kada je rekao:
‘Ispricat ¢u ti hadis i mozda da Allah da pa da se okoristis. Allahov

Poslanik, s.a.v.s., spojio je hadZ i umru i to nije zabranio sve do svoje
smrti, a ni u Kur'anu se nista nije objavilo da to zabrani.”™"

Jedanaesti: prenosi Jahja b. Seid el-Kattan i Sufjan b. Ujejne
od Ismaila b. Ebu Halida od Abdullaha b. Ebi Katade od njegova
oca da je rekao:

"&;varu;y-;m;éu_,;‘;ugkum&.‘,aw,:.yc;u
e 5o ';1’4-‘3

-

230 Biljezi ga Nesai (5/148). Lanac prenosilaca mu je ispravan. Desila se Stamparska greska u
Nesaijevom Sunenu pa je stavljen El-Esas umjesto El-Ames, Sto je oita gredka.

1 Biljezi ga Muslim (1226, 167) u Hadzu. Poglavlje: O dozvoli Temetu hadza.

32 Prenosioci su mu povjerljivi.
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“Allahov Poslanik, s.a.v.s., spojio je hadz i umru zbog toga $to
. jeznao da poslije toga viSe nece obaviti hadza.” Predaja se prenosi i
drugim vjerodostojnim lancima do njih.>2

Dvanaesti: biljeZi imam Ahmed od Surake b. Malika da je cuo
Allahova Poslanika, s.a.v.s., kada je rekao: Ll p Jl aalt e Ber
“Umra je usla u hadz sve do Sudnjeg dana”, paje Allahov Poslanik,
5.4.V.s., spojio umru i hadz na Oprosnom hadzu.?* U lancu su mu
povjerljivi prenosioci.

Trinaesti: biljeze Ahmed i Ibn MadZa od Ebu Talhe el-Ensarija
da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., spojio hadZ i umru.? Biljezi ga i Dare-
kutni, ali u lancu njegovih prenosilaca jeste HadzdZadz b. Ertah.

Cetrnaesti: biljezi Ahmed od Hermasa b. Zijada el-Bahilija da je

Allahov Poslanik, s.a.v.s., na Oprosnom hadzu spojio hadz i umru. s

Petnaesti: biljezi Bezzar sa ispravnim lancem prenosilaca od
Ibn Ebi Evfaa da je Allahov Poslanik, s.a.vs., spojio hadz i umru,
jer je znao da poslije te godine vie nece obaviti hadza.? Receno je
da je Jezid b. Ata pogrijesio u njegovu lancu prenosilaca, dok drugi
smatraju da se to ne moze prihvatiti bez dokaza.

23 Biljezi ga Ahmed (4/175) od Mekija b. Ibrahima od Davuda b. Jezida el-Evdija od Abdul-
melika b. Mejsere ez-Zerrada od En-Nezzala b. Jezida b. Sebreta od Surake. Davuda b. Jezida
mnogi smatraju slabim prenosiocem hadisa. Medutim, Ibn Adijj veli: “Nisam vidio da je i
jedan njegov hadis odbacen i da je presao granicu nedozvoljenog ako ga od njega prenosi
povjerljiv prenosilac. I pored toga §to on nije jak u hadisu, ipak se njegov hadis pise i prihvata.”
Ostali su prenosioci hadisa povjerljivi. Sa drugim predajama koje ga potvrduju moze se reéi
da je to hadis hasen.

# Biljeze ga Ahmed (4/28), Ibn Madza (2971) i Darckutni. adz b. Ertah je diskutabilan
prenosilac.

* Biljezi ga Ahmed (3/485). U lancu prenosilaca je Abdullah b. Vakid el-Harrani, koji se
smatra odbacenim prenosiocem, ali ga Ahmed i pored toga hvali i veli da je mozda ostario i
posenilio.

B Navodi ga Hejsemi u El-Medzmeu (3/236) i veli da ga prenosi Taberani u Kebiru i El-
Ewsatu. U od njegovih prenosilaca je Jezid b. Ata. Ahmed i drugi ga smatraju povjerljivim
i pored toga sto je diskutabilan prenosilac. U Takribu stoji da su mu hadisi nepostojani

(lejjin).
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Sesnaesti: biljezi imam Ahmed od Dzabira b. Abdullaha da je
Allahov Poslanik, s.a.v:s., spojio hadZ i umru i da je za oba obreda
obavio jedan tavaf.*” Biljezi ga Tirmizi. U njegovom je lancu pre-
nosilaca Hadzdzadz b. Ertah. Njegovi hadisi ne spustaju se ispod
hasen (dobri) pod uvjetom da ih sam ne prenosi i da nisu u koliziji
sa predajama koje prenose povjerljivi prenosioci.

Sedamnaesti: biljezi imam Ahmed od Umm Seleme da je
Allahov Poslanik, s.a.v:s., rekao: “Nanijetite Muhammedova poro-

dico umru s hadzom!”#

Osamnaesti: biljezi se u dva Sahiba, u Muslimovoj verziji, od

Hafse da je upitala Poslanika, s.a.v.s.:
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“Sta je ljudima, oslobodili su se ihrama, a ti se jo§ nisi oslobodio
ni ihrama svoje umre?!” Rekao je: “Ja sam obiljezio svoj hedj, zamr-
sio svoju kosu i zato ne skidam ihrame sve dok ne obavim hadz.”*
To je dokaz da je Poslanik, s.a.v.s., obavljao umru sa hadZem i da
se nije oslobodio umranskih ihrama sve dok nije obavio hadz. To je
jos vise potvrdeno gledajuéi na osnove kod Malika i Safije, jer onaj
ko obavlja samostalnu umru, prema njima ga hedj ne sprecava da
se oslobodi ihrama, nego kiranska umra. Prema tome, spomenuti je

-

37 Biljezi ga Tirmizi (947) u Hadzu, poglavlje: Sta se prenosi o tome da onaj koji obavlja
karin hadZ obavlja samo jedan tavaf. Forma mu je ista ona koju je naveo autor. U Ahmedovoj
verziji (3/388) stoji: “Stigli smo sa Allahovim Poslanikom (do Kabe) pa smo obavili tavaf
oko nje i saj izmedu Safe i Merve. Kada je osvanuo prvi dan Bajrama nije se priblizio Safi i
Mervi.”

% Biljezi ga Ahmed (6/297-298). Prenosioci su mu povjerljivi.

29 Biljeze ga Buhari (4/342) u Hadzu, poglavlje: Temetu, kiran i ifrad i Muslim (1229) u
Hadzu, poglavlje: Objasnjenje da onaj koji obavlja kiran skida thrame u vrijeme kada ih skida
i onaj ko obavlja mufred hadz.
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hadis po njihovim osnovama jasan i neosporan dokaz.

Devetnaesti: biljeze Nesai i Tirmizi od Muhammeda b.
Abdullaha b. el-Harisa b. Nevfela b. el-Harisa b. Abdul Muttaliba
da je cuo Sada b. Ebi Vekkasa i Dahaka b. Kajsa u godini u kojoj je
Muavija b. Ebi Sufjan obavio hadz kako raspravljaju oko obavljanja
umre prije hadza. Dahak je rekao: “To moze uraditi samo ko ne
poznaje Allahovu naredbu.” Sad rece: “Lose 1i je to Sto si rekao,
brati¢u moj.” Dahhak je odgovorio: “Omer b. el-Hattab je to zabra-
nio?!” Sad rece: “Ali, to je ¢inio Allahov Poslanik, s.a.v.s. i mi smo
tako inili s njim.”* Tirmizi veli da je to hadis hasenun-sahih.

Ovdje se pod temettuom umre do hadza misli na jednu od
dvije stvari: kiranski temetu kojem jezi¢ko znacenje i odgovara, a i
ashabi, koji su bili prisutni objavi i njenom tumacenju, su to potvr-
dili. Zbog toga je Ibn Omer rekao: “Allahov Poslanik, s.a.v.s., je
obavio (temetu) umru prije hadza. Prvo je nanijetio umru, a potom
hadz.” Isto potvrduje i Aisa: “To $to je Poslanik, s.a.vs., uradio
je bez sumnje kiranski temettu.” To potvrduje i izreka Imrana b.
Husajna da je Allahov Poslanik, s.a.v:s., obavio (temettea) umru
pa su je i oni obavili s njim (muttefekun alejhi).?* On je taj koji je
rekao Mutarrifu: “Ispricat ¢u ti hadis koji ¢e ti mozda, ako Allah
da, koristiti. Allahov Poslanik, s.a.vs., spojio je hadz i umru. Zatim
to nije zabranjivao sve do smrti.” Hadis se nalazi u Muslimovom
Sahihu.2? Poslanikov kiran je spomenut sa izrazima: temettea i dZe-
mea bejne hadzin ve umretin.

To potvrduje takoder predaja koja je potvrdena u dva Sahiha
od Seid b. el-Musejjiba da je rekao: “Sastali su se na Usfanu Alija
i Osman. Osman je zabranjivao temettu, tj. umru. Alija je rekao:
‘Kako mozes da zabrani§ nesto $to je radio Allahov Poslanik,

:uu Biljeze ga Tirmizi (823) u Had%u, poglavlje: Sta se prenosi o spajanju hadza i umre, Nesai
(5/152-153) i Malik u (1/344). Lanac mu je dobar.

1 Biljeze ga Buhari (3/433) i Muslim (1226, 171).
22 Skoro je navedena njegova verifikacija.
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s.a.v.s.?!" Osman rece: ‘Okani me se.” Alija rece: ‘Ne mogu te se oka-
niti.’ Kada je Alija vidio da od te diskusije nema koristi, nanijetio
je zajedno umru i hadz.”** To je Muslimova verzija. U Buharinoj
verziji stoji:
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“Razisli su se na Usfanu Alija i Osman po pitanju umre, pa
Alija rece: “Zeli§ da zabranis stvar koju je ¢inio Allahov Poslanik,
s.av.s.?!’ Kada je to Alija shvatio, nanijetio je zajedno umru i hadz.”

Sam Bubhari biljezi predaju od Mervana b. Hakema da
je rekao:
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“Vidio sam Osmana i Aliju. Osman je zabranjivao umru da se
sastavi sa hadZzem. Kada je to Alija vidio nanijetio je oba obreda i rekao:
‘Odazivam Ti se, Boze, za umru i za hadz.” Potom je rekao: Ja ne¢u
ostaviti sunnet Allahova Poslanika, s.a.v.s., ni radi ¢ijeg govora.”

Sve to potvrduje da su oni smatrali onog ko spoji umru i hadz
da je mutemetti. To je sam Poslanik, s.a.v.s., radio. Sam Osman slo-
Zio se sa Alijom da je to Allahov Poslanik, s.a.v.s., €inio, jer kad mu
je Alija rekao da Zeli zabraniti nesto §to je Allahov Poslanik, s.a.v:s.,
radio nije mu rekao da to on nije radio. Prema tome, da se nije s
njim sloZio u tome, odbacio bi tu njegovu konstataciju.

Potom je Alija odlucio da uradi kako je Poslanik, s.a.vs.,
radio, da ga slijedi u tome i da objasni da ta praksa nije derogirana.
Zatim, nanijetio je zajedno umru i hadz da bi potvrdio slijedenje
i povodenje za Poslanikom u tom kiranu i da bi pokazao sunnet

343 Biljeze ga Buhari (3/344) i Muslim (1223, 159).
24 Biljezi ga Buhari (3/336-337).
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koji je Osman zabranio zbog li¢nog shvatanja (tevila). Znadi, ovo je
potpuni i samostalni dvadeseti dokaz.

~ Dvadeset prvi: biljezi Malik u od Ibn Sihaba od Urveta od
AiSe da je rekla:
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“Krenuli smo s Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., godine u kojoj
je bio Oprosni hadz. Zanijetili smo umru, pa je Allahov Poslanik,
s.a.v.s., rekao: ‘Ko vodi sa sobom hedj neka nanijeti hadZ s umrom i
neka se ne oslobada ihrama sve dok ne obavi oba obreda!”*

- Poznato je da je Poslanik, s.a.v.s., sa sobom poveo hedj i njemu
jebilo najprece da prvi uradi ono $to mu se nareduje. Na sve to upu-
¢uju ostali hadisi koje smo naveli i koje ¢emo navesti.

Neka od prethodne i potonje uleme smatra da je vadzib uci-
niti kiran hadZ onome ko povede sa sobom hedj, a samo umru
onome ko ne povede. Od onih koji zastupaju spomenuto misljenje
jesu Abdullah b. Abbas i drugi. Kod njih je zabranjeno odstupiti od
oonoga kako je Allahov Poslanik, s.a.vs., ¢inio kad je obavljao hadz
i onoga $to je naredio svojim ashabima. Smatraju da je on obavio
kiran hadz, poveo sa sobom hedj i naredio svakom onom ko nije
imao sa sobom hedja da prekine nijet hadZa i nanijeti samo umru.
Zato j je vadzib postupati onako kako je on radio i kako je naredio
da se radi. To misljenje je ispravnije od onoga koje zabranjuje preki-
- danje nijeta hadZa i njegova transformiranja u umranski nijet. To se
‘moze dokazati s mnogih aspekata koje ¢emo navesti, ako Bog da.

Dvadeset drugi: biljezi se u dva Sahiba od Ebu Kilabe od i
Enesa b. Malika da je rekao: "

“. Biljezi ga Malik u (1/410-411) u Hadzu, poglavlje: Ulazak Zene sa menstruacijom u Meku.

Lanac prenosilaca mu je ispravan.
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“Klanjao nam je Allahov Poslanik, s.a.v.s., Cetiri rekata podne
namaza dok smo s njim bili u Medini. Na Zul-Hulejfi nam je klan-
jao dva rekata ikindije namaza. Tu je zanocio i ostao sve dok nije
osvanulo. Potom je uzjahao i krenuo sve dok se njegova jahalica
nije zaustavila na Bejdi. Zahvalio se Allahu, slavio Ga i donio tek-
bir, a potom je nanijetio hadz i umru. Za njim su se poveli i ljudi
i nanijetili hadZ i umru. Kada smo stigli, naredio je ljudima da se
oslobode ihrama. Kada je do$ao osmi dan zul-hidzdzeta (jevmut-
tervije) nanijetili su hadz.”*
Biljezi se, takoder, u dva Sahiha se takoder biljezi od Bekr b.
Abdullaha el—Muzenija od Enesa da je rekao:
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“Cuo sam Allahova Poslanika, s.a.v.s., da donosi zajedno
telbiju za hadz i umru.” Ebu Bekr je rekao: “To sam ispri¢ao Ibn
Omeru, pa je rekao: ‘Ucinio je telbiju (nijet) samo za hadz.” Potom
sam sreo Enesa, pa sam mu prenio rije¢i Ibn Omera pa je rekao: ‘Zar
nas smatrate djecom?! Cuo sam Allahova Poslanika, s.a.v.s., kada je
rekao: ‘Odazivam Ti se za umru i hadzdz.” Razlika u godinama

24 Biljeze ga Buhari (3/327-328) u Hadiu, poglavlje: Podizanje glasa u telbiji, i Muslim u
sazetoj verziji (690) u Namazu musafira, poglavlje: Namaz putnika i njegovo skracivanje u
slijdecoj verziji: "Allahov Poslanik, s.a.vs,, je klanjao u Medini ¢etiri rekata podne namaza, a
na Zul-Hulejfi dva rekata ikindije.”

247 Biljezi Muslim (1232) u Had#u, poglavlje: O ifradu i kiran hadzu i umri. Nismo ga nasli u
Buharinoj zbirci. Biljezi ga i Nesai (5/150).
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izmedu Enesa i Ibn Omera je godina ili godine i nesto vise.”

U Muslimovom Sahibu se biljezi od Jahje b. Ebu Ishaka,
Abdulaziza b. Suhejba i Humejda da su ¢uli Enesa kad je rekao:
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“Cuo sam kada je Allahov Poslanik, s.a.v.s., donio nijet za oba
obreda i rekao: ‘Odazivam Ti se za umru i hadz.”*

~ Prenosi kadija, Ebu Jusuf, od Jahje b. Seida el-Ensarija od
Enesa da je rekao: “Cuo sam Allahova Poslanika, s.a.v.s., kada je
rekao: ‘Odazivam Ti se zajedno za hadZ i umru.”

- Biljezi Nesai od Ebu Esme od Enesa da je rekao: “Cuo sam
Allahova Poslanika, s.a.v.s., kako donosi nijet za hadZ i umru.”*

Hadis takoder prenosii Hasan el-Basri od Enesa daje Poslanik,
8.a.v.s., nanijetio hadz i umru kada je klanjao podne namaz.>°

Biljezi Bezzar od Zejda b. Eslema, sluge Omera b. el-Hat-
taba, od Enesa da j je Poslanik, s.a.v.s., donio telbiju za hadZ i umru,
od Sulejmana et-Tejmija takoder od Enesa, od Ebu Kudame od
‘Enesa isto. Veki kaze: “Pricao nam je Musab b. Sulejm i rekao da je
isto &uo od Enesa.” Takoder veli: “Pricao nam je Ibn Ebu Lejla od
‘Sabita el-Bunanija od Enesa isto.” EI-Huseni kaze: “Pri¢ao nam je
‘Muhammed b. Besgar, pri¢ao nam je Muhammed b. Dzafer, pricao
nam je Sube od Ebu Kaza od Enesa isto.”

U Buharijevoj zbirci se biljezi od Katade od Enesa da je Alla-
hov Poslanik, s.a.v.s., obavio &etiri umre, pa ih je spomenuo i rekao:
“T umru koju je obavio sa svojim hadZzem.” Ve¢ je spomenuta.
Abdurrezzak veli: “Pricao nam je Ma'mer od Ejjuba od Ebu
Kilabe i Humejda b. Hilala od Enesa isto. To je Sesnaest povjer-

¥ Biljezi Muslim (1251) u Hadzu, poglavlje: Poslanikova, s.a.vs., telbija i hedj.
* Biljezi Nesai (5/150) u Hadu, poglavije: Kiran. Ebu Esma je Es-Sajkal, nepoznat prenosilac.
0 Biljezi Nesai (5/127) u Had:u, poglavlje: El-Bejda. Prenosioci su mu vierodostojni.
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ljivih osoba. Svi su saglasni od Enesa da je Poslanik, s.a.v.s., zajedno
nanijetio hadz i umru. Te osobe su: Hasan el-Basri, Ebu Kilabe,
Humejd b. Hilal, Humejd b. Abdulrrahman et-Tavil, Katade, Jahja
b. Seid el-Ensari, Sabit el-Bunani, Bekr b. Abdullah el-Muzeni,
Abdulaziz b. Suhejb, Sulejman et-Tejmi, Jahja b. Ebu Ishak, Zejd b.
Eslem, Mus’ab b. Sulejm, Ebu Esma, Ebu Kudame Asim b. Husejn
i Ebu Kaza, tj. Suvejd b. HudZejr el-Bahili.

To su Enesove predaje o Poslanikovom, s.a.vs., nijetu hadza
i umre koju je ¢uo od njega. Alija i Bera, r.a., prenose predaje u
kojima Poslanik, s.a.v.s., sam o sebi govori da je obavio kiran hadz.
Alija takoder obavjestava da tu vrstu hadza Poslanik, s.a.v.s., obavio.
Omer b. el-Hattab, r.a., prenosi predaju u kojoj stoji da je Poslan-
iku, s.a.v.s., njegov Gospodar naredio da obavi kiran hadz i da ga
je poducio formi koju ¢e izgovoriti kada bude oblacio ihrame. Alija
takoder prenosi da je ¢uo Poslanika, s.a.v.s., kako u¢i zajedno telbiju
za oba obreda. Ostali koje smo gore spomenuli takoder prenose od
Poslanika, s.a.vs., da je obavio kiran hadz i da ga je naredio onima
koji su poveli sa sobom hed;.

Sljedeci prenosioci prenose sasvim jasne predaje u kojima se
potvrduje da je Poslanik, s.awv.s., obavio kiran hadz, a to su: Aiga,
majka pravovjernih, Abdullah b. Omer, Dzabir b. Abdullah. Abdul-
lah b. Abbas, Omer b. el-Hattab, Alija b. Ebu Talib, Osman b. Affan,
jer se saglasio s Alijom i Alija s njim, Imran b. Husajn, Bera b. Azib,
Hafsa, majka pravovjernih, Ebu Katade, Ibn Ebu Evfa, Ebu Talha,
Hirmas b. Zijad, Umm Seleme, Enes b. Malik, Sa’d b. Ebi Vekkas.
To je sedamnaest ashaba, r.a. Neki od njih prenose nacin, a neki formu
Poslanikove telbije i oblacenje ihrama. Drugi opet prenose samo
Poslanikovo priznanje, dok treéi prenose njegovu naredbu kirana.

Ako se prigovori i kaze: kako éete medu njih ubrojati
Ibn Omera, Dzabira, Aisu i Ibn Abbasa? Aisa je jasno rekla
da je Allahov Poslanik, s.av.s., samo zanijetio hadz, a u drugoj
predaji kaze da je samo obavio hadz. Prva se predaja biljezi u dva
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Sahiha® a druga u Muslimovoj zbirci hadisa koju biljezi u dvije
verzije. Citirana je jedna, a u drugoj se kaze da je zanijetio samo
hadz.*?Ibn Omer je takoder rekao: “...donio je telbiju samo za hadz.”
Biljezi ga Buhari.>* Ibn Abbas je takoder rekao: “Allahov Poslanik,
s.av.s.,, nanijetio je samo hadz.” Biljezi ga Muslim.>* Dzabir je
takoder rekao: “Obavio je samo hadz.” Biljezi Ibn Madza.”*

Receno je takoder: ako su hadisi koji se prenose od spomenu-
tih ashaba proturjecni i zbog toga neprihvatljivi, hadisi koje prenose
drugi ashabi nisu opre¢ni. Ako prihvatimo ¢injenicu da u hadisima
koje ste naveli nema dokaza da je Poslanik, s.a.v.s., obavio kiran
hadz niti ifrad zbog toga §to su opreéni, koji je onda razlog da se
odustane od hadisa koje prenose ostalih ashabi i pored toga $to su
jasni i vjerodostojni?! Spomenuti se hadisi medusobno potvrduju i
medusobno se ne isklju¢uju. Oni kojima se ¢ini da su proturjeéni,
to misle zbog toga §to ne razumiju intenciju ashaba iz formi koje
su upotrijebili u njima pa su ih zbog toga razumjeli u svjetlu novih
termina koji su se izumili poslije njih.

Vidio sam kod Sejhul-islama lijepo poglavlje u kome je usug-
lasio njihove hadise pa ¢emo ga zbog toga doslovno prenijeti. Rekao
je: “Ispravno je da su hadisi o tom pitanju saglasni i da nisu opre¢ni
osim neke neznatne oprecnosti koja postoji i kod drugih pitanja.”
Potvrdeno je od ashaba da je Poslanik, s.a.v.s., obavio temettu
(umru) a temettu kod njih obuhvata kiran (hadZ), jer od ashaba
od kojih se prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., obavio umru prenosi se
da je obavio i hadz. Dokaz za prvu konstataciju je predaja koja se
biljezi u dva Sahika od Seida b. el-Musejjiba da je rekao: “Sastali su
se Alija i Osman na Usfanu. Osman je zabranjivao temettu (umru),

=1 Biljeze Buhari (3/336) i Muslim (1211 i 114).

2 Biljezi Muslim (1211, 122).

3 Biljezi Muslim (1232) i nismo ga nasli u Buharinoj zbirci hadisa.
4 Biljezi Muslim (1240, 199)

3 Biljezi Ibn Madza (1240). Lanac prenosilaca mu je ispravan.
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pa je Alija rekao: “Zar Zelis da zabranis stvar koju je radio Allahov
Poslanik, s.a.v.s.?” Osman je rekao: ‘Okani nas se!’ Ja ne mogu da
te se okanim’, rece Alija. I kad je Alija, r.a., vidio njegovu upornost
u tome nanijetio zajedno oba obreda.” Ovo je jasan dokaz da su
onog koji bi spojio oba obreda smatrali da ¢ini temettu. A prije
toga je i Poslanik, s.a.v.s., tako postupio. Osman se slozio s Alijom
da je Poslanik, s.a.v.s., tako ¢inio, ali nisu se saglasili da li je to bolje
za nas ili ne? Da li je propisano i nama da ne nijetimo hadza dok
ne obavimo umru, o ¢emu se islamski pravnici spore. Temettu je
kod njih znacio kiran. U dva Sahiha od Mutarrifa prenosi se da je
Imran b. Husajn rekao da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., spojio hadz i
umru, da nakon toga to nije zabranio sve do svoje smrti, i da o tome
nikakva zabrana nije objavljena u Kur’anu. U predaji koja se prenosi
od njega kaze se da Allahov Poslanik, s.a.v.s., obavio umru pa smo
je i mi s njim obavili. Imran je jedan od najcasniji prethodnika.
On upravo tvrdi da je obavio temettu i da je spojio hadZ i umru.
Znadi, karin kod ashaba znac¢i mutemtti. Zbog toga su ga. obavezah
S hed_;om i obuhvacen je propisom ovog ajeta: C_-J-l Ji .,;..JL I R
§ sl e i) G “Obavite umru do hadza i zakoljite kurban do koga
mozete labko doci.” (E1-Bekare, 196). Omer prenosi sljedeéi hadis od
Poslanika, s.a.v.s.:
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“Dosao mi je izaslanik od mog Gospodara i rekao: ‘Klanjaj u ovoj
¢asnoj dolini i reci: Umru u had?u, tj. obavljam umru s hadzem.”

Od pravednih halifa: Omera, Osmana, Alije, pa Imrana b.
Husajna prenosi se sa najispravnijim lancima prenosilaca da je
Allahov Poslanik, s.a.v.s., spojio umru i hadz i da su to nazivali
temettuom. Enes navodi da je ¢uo Poslanika, s.a.v.s., kad je donosio
telbiju za hadz i umru.

Predaja koju navodi Bekr b. Abdullah el-Muzeni od Ibn

Omera da je Poslanik, s.a.v.s., donio telbiju samo za hadZ moze se

;130
£



.Bg?ut Salima, njegova sina, i Nafia. Oni prenose od Ibn Omera da
"'é:Allahov Poslanik S.4.V.S. obavio umru do hadza. Oni su pO\{jer—

redi i da j je Bekr pogrijesio nego da su pOgI'l_]CSlll Sahm i Nafi ili da
 je pogrijesio Ibn Omer od Poslanika, s.a.v.s. Najvjerovatnije da mu
je Ibn Omer rekao da je Poslanik obavio hadz u ifrad formi, pa je
Bekr mislio da je rekao da je donio telbiju samo za hadZ. Ashabi
su upotrebljavali termin “ifradul-hadZ” pod ¢im su podrazumi-
_}evah hadzske obrede. U tome je njihov odgovor onome ko tvrdi
da je Poslanik, s.a.v.s., obavio kiran i u njemu dva tavafa i dva sa’ja i
‘odgovor onome ko tvrdi da se oslobodio ihrama.

Predaje ashaba koje prenose da je Poslanik, s.a.v.s., obavio
samo hadz je odgovor onima koji tvrde suprotno. Od tih predaja
Jeste i ona koju b].l_]CZI Muslim u svom Sahibu od Nafia od Ibn
‘Omera da je rekao: “Nanijetili smo sa Poslanikom,” s.a.v.s., samo

‘hadzdz.” U drugoj predaji stoji: “Nanijetio je samo hadzdz.”

Ako se za spomenutu predaju kaze da joj je cilj potvrditi da
je Poslanik, s.a.v.s., nanijetio samo had?, onda se moze replicirati i
reci da postoji vierodostojnija predaja od Ibn Omera u kojoj stoji
da je Poslanik, s.a.v.s., obavio umru do hadza. Da je prvo poceo s
‘umrom, a potom s hadzem. Ta se predaja prenosi od Zuhrija od
Salima od Ibn Omera. Predaja koja se prenosi od Ibn Omera, a
‘oprecna je ovoj ili mu je pogresno pripisana, ili se u biti slaze s
‘njom, ili Ibn Omer nije znao da je Poslanik, s.a.v:s., skinuo ihram
poslije obavljene umre, i zato je mislio da je obavio samo hadz.
‘Takoder je pogrijesio kada je rekao da je Poslanik, s.a.v.s., obavio
umru u redzepu. To je bio zaboravio. Prema tome, Poslamk, $.4.V.S.,
posto nije skidao ihrama, kao $to radi onaj ko obavlja samo hadz,
Ibn Omer je vierovao da je Poslanik, s.a.v.s., obavio samo hadz.

56 Biljezi ga Muslim (1231).
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Potom je navedena Zuhrijeva predaja od Salima od njegova
oca u kojoj se kaze da je Poslanik, s.a.v.s., obavio umru. Zuhri je
rekao: “Pri¢ao mi je Urve od Aise sli¢no onome $to mi je pric¢ao
Salim od svog oca.” To je najvjerodostojniji hadis na Zemlj, jer se
prenosi od Zuhrija, a on je u sunnetu najuceniji covjek svog vre-
mena, od Salima od njegova oca. To je najbolji lanac za hadise koji
se prenose od Ibn Omera i Aige.

U dva Sahiha se od Aise prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., obavio
Cetiri umre, a da je Cetvrtu obavio s hadzem. Ucenjaci su saglasni
da Poslanik, s.a.v.s., poslije hadZa nije obavio nijedne umre. Iz svega
toga zakljucuje se da je obavio umru s hadzem ili umru samostalno

od hadza.

Od Ibn Omera vjerodostojnom se predajom prenosi da je spo-
jio hadz i umru, i potom rekao: “Ovako je ¢inio i Allahov Poslanik,
s.a.v.s.” Biljezi ga Buhari u svom Sahihu.>’

Od trojice ashaba prenosi se da je Poslanik, s.a.v.s., obavio
ifrad hadz. To su: Ai$a, Ibn Omer i Dzabir, a od iste trojice prenosi
se i da je obavio temettu. Predaja koja se prenosi od Aise i Ibn
Omera da je Poslanik, s.a.vs., obavio umru do hadza jeste vjero-
dostojnija od njihove predaje u kojoj se kaze da je obavio samo
hadz. Vjerodostojne predaje koje se prenosi od njih, da je Poslanik,
5.a.v.s., obavio samo hadZ, u njima se aludira na izdvajanje hadzskih
obreda, ili se treba re¢i da su pogrijesili u njima kao i u nekim dru-
gim, jer su predaje u kojima stoji da je Poslanik, s.a.v.s., obavio
temettu hadZ mutevatir i prenose ih veliki ashabi poput: Omera,
Osmana, Alije, Imrana b. Husajna, a prenose se takoder i od Aise,
Ibn Omera i Dzabira. Cak ih od Poslanika, s.a.v.s., prenosi vise od
deset ashaba.

Enes, Aisa, Ibn Omer i Ibn Abbas saglasni su da je Poslanik,
s.a.v.s., obavio Cetiri umre. Ibn Omer pogrijesio je kada je rekao

357 Biljezi ga Buhari (3/396) u Had#u, poglavije: Kiranski tavaf.
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da je jednu od njih obavio u redZepu. Svi su rekli da je jednu od te
Cetiri obavio s hadZom. Svi osim Ibn Abbasa tvrde da je obavio ifrad
hadz. Takoder su svi osim Enesa rekli da je obavio temettu hadz.
Znadi, rekli su i prvo, i drugo i tre¢e. Medutim, ne postoji opreé¢nost
medu njihovim tvrdnjama, jer je Poslanik, s.a.v.s., obavio temettu
hadz, tj. umru do hadza, odvojio je obrede hadza, tj. obavio je ifrad
hadz i spojio je dva obreda, tj. obavio je kiran hadz. Poslanik, s.a.v.s.,
je obavio kiran hadZ u smislu da je spojio dva obreda. Obavio je
ifrad hadZ u smislu da se zadovoljio sa jednim od dva tavafa ili sa’ja
i obavio je temettu hadZ u smislu da je priustio sebi rasko$ pa je
izostavio jedno putovanje.

Ko pomno promotri termine koje koriste ashabi, ko sakupi
sve te predaje jedne s drugim, uvazi ih i razumije jezik ashaba, uka-
zat ¢e mu se jasna istina i oti¢i ¢e od njega tmina razilazenja i zbr-
kanosti. Allah, dz.5., upucuje pravom putu i pomaze da se krene
ispravnom stazom.

Smatrati da je Poslanik, s.a.v.s., obavio samo hadz, i kada ga je
zavrsio da je obavio umru od Tenima ili s drugog mjesta, kako tvrde
mnogi ljudi, jeste o¢ita zabluda. To niko od ashaba, tabiina, etvorice
imama ili neko od hadiski autoriteta, nije rekao. Takoder, misljenje
da je Poslanik, s.a.v.s., obavio ifrad hadz i da nije s njim obavio
umre, kako misle neki od prethodnika i potonjih, neprihvatljivo je,
jer tu tvrdnju odbacuju vjerodostojni i jasni hadisi kako smo ve¢
pojasnili. Medutim, tvrdnja da se Poslanik, s.a.vs., ograni¢io samo
na hadzske obrede i da nije obavljao posebno obrede za umru, istina
je, jer to shvatanje potvrduju svi hadisi.

Ko tvrdi da je Poslanik, s.a.v.s., obavio kiran hadz i pod tim
misli da je posebno i za hadZ i za umru obavljao tavaf i saj, to se
ne moze prihvatiti, jer ga vjerodostojni hadisi odbacuju. Ako pod
tim misli da je spojio dva obreda, tj. da je za oba obreda ucinio po
jedan tavaf'i po jedan sa’j, njegovo misljenje potvrduju vjerodostojni

hadisi i ono je ispravno.
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Ko tvrdi da je Poslanik, s.a.v.s., obavio temettu hadz, misleéi
pod tim na temettu u kome se skidaju ihrami nakon obavljene umre
pa se ponovo oblaée za hadz, hadisi odbacuju tu njegovu tvrdnju jer
je pogresna. Ako pod temettuom misli na hadz u kome se ne skidaju
ihrami i gdje se radi toga sto se poveo kurban ostaje u ihramima,
mnogobrojni hadisi takoder odbacuju to njegovo poimanje. Ako
pod temettuom misli na kiran, onda je to misljenje ispravno jer ga
potvrduju svi vjerodostojni hadisi. Njim se objedinjuju misljenja i s
njim nestaju nedoumice i razilazenja.

*® * *
O pitanju Poslanikovih, s.a.v.s. umri pogrijesilo je pet grupa.

Prva je ona koja smatra da je Poslanik, s.a.v.s., obavio umru u
redZepu. To je pogresno, jer su njegove umre precizirane i zapamcene
i nijednu apsolutno nije obavio u tom mjesecu.

Druga je ona koja smatra da je obavio umru u Sevvalu. To je
takoder iluzija. Cini se, a Allah opet najbolje zna, da su neki preno-
sioci pogrijesili u tome, jer je Poslanik, s.av.s., u sevvalu bio u iti-
kafu pa su umjesto toga rekli da je obavio umru u $evvalu. Kontekst
hadisa: “Poslanik, s.a.v.s., obavio je tri umre: jednu u Sevvalu i dvije u
zul-ka'detu”, upuéuje da Aisa ili neko drugi aludiraju na umru.

Treéa je ona koja smatra da je Poslanik, s.a.v.s., obavio umru od
Tenima nakon $to je obavio hadz. Medutim, to niko od uéenjaka nije
rekao, nego to tvrdi svjetina i oni koji nemaju znanja o sunnetu.

Cetvrta je ona koja tvrdi da Poslanik, s.a.v.s., nije uopée obavio
umre s hadzom. Medutim, mnogobrojni vjerodostojni hadisi koji se
ne mogu zanemariti odbacuju to misljenje.

Peta je ona koja tvrdi da je Poslanik, s.a.v.s., nakon §to je obavio
umru skinuo ihrame, a potom ih u Meki ponovo obukao za hadz.
Medutim, vjerodostojni hadisi anuliraju i odbacuju to misljenje.
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* * *

Takoder o pitanju Poslanikova, s.a.vs., hadza pogrijesilo je
pet grupa

Prva je ona koja veli da je Poslanik, s.a.v.s., obavio samo hadz

~ Druga je ona koja smatra da je obavio umru nakon koje je
skinuo ihrame, a potom ih ponovo obukao za hadz. To zastupa

Kadi Ebu Jo'la i drugi.
- Treca je ona koja smatra da je obavio umru poslije ¢ega nije
skidao ihrama zbog hedja kojeg je poveo sa sobom ili nije obavio
an hadz. To smatra Ebu Muhammed b. Kudame, autor £/-Mug-
nija, i drugi.

Cetvrta je ona koja smatra da je obavio kiran hadZ u kome je
‘obavio dva tavafa i dva saja.

Peta je ona koja smatra da je obavio ifrad hadz i da je nakon
‘njegova obavljanja obavio umru sa Tenima.

* * * |

O pitanju Poslanikova, s.a.v.s., ihramskog nijeta pogrijesilo je
takoder pet grupa.

~ Prva je ona koja smatra da je nanijetio prilikom oblacenja
ihrama samo umru i da je ostao pri tom nijetu.
Druga je ona koja smatra da je nanijetio samo hadz i ostao
;pn tom nijetu.
~ Treca je ona koja tvrdi da je nanijetio samo hadZ, a potom
‘dodao i umru. Zastupnici ovog misljenja smatraju da je to bilo doz-
‘voljeno samo Poslaniku, s.a.v.s.

Cetvrta je ona koja smatra da je nanijetio samo umru, a potom

joi dodao i hadz.
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Peta je ona koja tvrdi da je Poslanik, s.a.v.s. nanijetio ihrame
uopéeno, ne definirajuéi ni jedan obred, a potom se odredio poslije
njihova oblacenja.

Ipak istina je da je Poslanik, s.a.v.s., odmah na pocetku nani-
jetio hadZz i umru i da se nije oslobadao ihrama ni jednog obreda
sve dok ih nije obavio. Za oba obreda obavio je po jedan tavaf i po
jedan sa’j. To potvrduju mnogobrojne vjerodostojne predaje koje su
dostigle stepen tevatura. Poznato je to stru¢njacima hadisa. Allah
opet najbolje zna.
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POGLAVLJE O (DOKAZIMA) ZASTUPNIKA SPOMENUTIH
MISLJEN]A I OBJASNJENJE UZROKA TIH ILUZIJA I
POGRESAKA

Dokaz onih koji smatraju da je Poslanik, s.a.v.s., obavio umru
u redZepu jeste predaja koju prenosi Abdullah b. Omer, r.a., u kojoj
se kaze da je Poslanik, s.a.v.s., obavio umru u redZepu. Predaja je
muttefekun alejhi. Medutim, Ai$a i drugi rekli su da je Ibn Omer
pogrijesio. Predaja se biljezi u dva Sahiha od Mudzahida da je rekao:
“Usli smo u dZamiju ja i Urve b. Zubejr. Zatekli smo Ibn Omera
kako sjedi pred Aisinom sobom. Ljudi su tada u dzamiji klanjali
duha namaz. Upitali smo o njihovom namazu pa je rekao da je
to novotarija. Potom smo ga upitali koliko je Allahov Poslanik,
5.4.V.s., obavio umri? Rekao je da je obavio ¢etiri, a jednu u redZepu.
Nismo htjeli da mu repliciramo. Potom smo za¢uli hod majke pra-
vovjernih, AiSe, u njenoj sobi. Urve je rekao: ‘O majko, ili o majko
pravovjernih, zar nisi ¢ula §ta je rekao Ebu Abdurrahman?’ Upitala
je: ‘Sta je rekao?’ ‘Rekao je da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., obavio
cetiri umre, a jednu u redzepu.’ Rekla je: ‘Smilovao se Allah Ebu
Abdurrahmanu. Poslanik, s.a.v.s., nikada nije obavio ni jedne umre
bez njega. Ali nikada nije obavio umru u redzepu.”?*

Enes i Ibn Abbas rekli su, takoder, da su sve Poslanikove umre
bile u zul-kadetu, i to je ¢injenica.

B8 Nijegova je verifikacije veé¢ spomenuta.
Jegova | ] P
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Dokaz onih koji tvrde da je Poslanik, s.a.v.s., obavio umru
u $evvalu jeste predaja koju biljezi Malik u od Hisama b. Urveta
od svog oca da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., obavio samo tri umre;
jednu u Sevvalu, a dvije u zul-kadetu.”” Medutim, to je mursel hadis
i greska ili od strane Hisama ili od Urveta. Desilo im se u toj predaji
ono §to se desilo Ibn Omeru u prethodnoj. Tu predaju biljezi Ebu
Davud u merfu verziji od Aise. Medutim, to je takoder pogresno, jer
ona nije vierodostojna u takvoj verziji. Ibn Abdulberr veli: “Njegove
spojene predaje koje navodi od Malika nisu vjerodostojne.” Velim:
na njenu neutemeljenost od Aise ukazuje: Aisa, Ibn Abbas, Enes
b. Malik. Svi oni vele da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., obavljao umre
samo u zul-kadetu. I to je istina, jer hudejbijska i kadijetska umra
su obavljene u zul-kadetu, a kiranska nije mogla biti obavljena ni u
jednom drugom mjesecu osim samo u zul-kadetu. Dziransku umru
Poslanik, s.a.v.s., obavio je takoder na po¢etku zul-ka'deta. Dilema je
nastala zbog toga $to je Poslanik, s.a.v.s., krenuo iz Meke u Sevvalu
da bi se sukobio s neprijateljem. Nakon $to je okoncao s njim i
podijelio plijen koji je zarobio, usao je no¢u u Meku nijete¢i umru
sa Dzirane. Poslije te umre je takoder izisao nocu pa je zbog toga
ta umra ostala mnogim ljudima nepoznata. To isto veli i Muharris

el-Kabi. A Allah opet najbolje zna.

* * *

Oni koji tvrde da je Poslanik, s.a.v.s., poslije hadZa obavio
umru sa Tenima, ja ne znam na koji dokaz se oslanjaju, jer nji-
hova tvrdnja suprotna je onome §to je poznato i radireno o njegovu
hadzu. To niko nikada nije prenio niti je to bilo koji imam rekao.
Mogucée je da je onaj koji to tvrdi ¢uo da je Poslanik, s.a.v.s., obavio

7 Biljezi ga Malik u (1/342) poglavlje: Umra u mjesecima hadza od Urveta b. Zubejra u
mursel verziji. Ebu Davud biljezi ga u spojenoj verziji (1991) od Davuda b. Abdurrahmana

i Seida b. Mensura od ed-Deraverdija, a obojica ga prenose od Hisama b. Urveta od njegova
oca od Aise.
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ifrad hadz. A smatra da svako ko obavi ifrad hadz od onih koji ne
stanuju u Meki mora izaéi, nakon obavljena hadza, do Tenima. To je
pravilo primijenio i na hadz Allahova Poslanika, s.a.v.s. Medutim,
10 je oCita greska.

* * *

Ko smatra da Poslanik, s.a.v.s., nije obavio umre s hadzom,
kada je ¢uo da je Poslanik, s.a.v:s., obavio ifrad hadz i kada je bio
- apsolutno uvjeren da nije obavio umre poslije hadza, rekao je daon te
 godine nije ni obavljao umre zadovoljivsi se s prethodnom umrom.
Medutim, mnogobrojni vierodostojni hadisi to odbacuju kao sto
smo veé naveli u vise od dvadeset predaja. Poslanik, s.a.v.s., rekao je
za umru koju je obavio da je to umra u kojoj smo uzivali. Hafsa je
upitala Poslanika, s.a.v.s.: “Sta je ljudima, oslobodili su se ihrama,
a ti jos nisi skinuo ni svoje umranske ihrame?!” Suraka b. Malik je
rekao: “Allahov Poslanik, s.a.v.s., obavio je umru.” Ibn Omer, Aisa,
Imran b. Husajn i Ibn Abbas takoder su to rekli. A Enes, Ibn Abbas
1 Aisa jasno su rekli da je Poslanik, s.a.v.s., obavio umru s hadzem i
da je to ustvari jedna od Cetiri umre koje je obavio.

* * *

Ko smatra da je Poslanik, s.a.v.s., obavio umru i da je nakon
nje skinuo ihrame poput kadije Ebu Ja'le i oni koji su se poveli za
njim u tome, dokaz im je vjerodostojna predaja od Ibn Omera, Aise,
Imrana b. Husajna i drugih u kojoj se kaze da je Poslanik, s.a.v.s.,
obavio hadz temettu. Ta konstatacija podrzava dvije moguénosti: da
je Poslanik, s.a.vs., poslije obavljene umre skinuo ihrama i da nije.
Medutim, posto je Muavija rekao da je Poslanik, s.a.v.s., skratio
kosu ostricom strijele na Mervi, predaja se biljezi u dva Sahiba.**
Znadi da je Poslanik, s.a.v.s., skinuo ihrame i da je to bilo na Opros-
nom hadzu, jer je Muavija primio islam poslije oslobodenja Meke.

%0 Biljeze ga Buhari (3/450-452), Muslim (1246) i Ahmed (4/97-98).
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Poslanik, s.a.v.s., takoder za vrijeme oslobadanje Meke nije bio u
ihramima. Nemoguce je da je to bilo i za vrijeme Dziranske umre
iz dva razloga:

1. 3to se u nekim formama hadisa kaze da je to bilo za vrijeme
njegova hadza;

2. §to se u predaji koju biljezi Nesai sa ispravnim lancem pre-
nosilaca kaze da je to bilo za vrijeme deset dana (zul-hidzdZeta).*'

To je znadi bilo za vrijeme Poslanikova, s.a.v.s., hadZa. Predaja
u kojoj se kaze da je temettu forma bila Poslanikova specifi¢nost,
zastupnici spomenutog misljenja vele tim da se i jednoj grupi
ashaba, koja je vodila sa sobom kurbane, dozvolilo da se oslobodi
ihrama, dok drugima nije. Medutim, takvo njihovo poimanje osud-
ili su ostali u¢enjaci poput naseg $ejha Ebul-Abbasa. Oni vele: “Ko
pomno izu¢i mnogobrojne poznate i vjerodostojne hadise bit ¢e mu
jasno da Poslanik, s.a.v.s., nije skidao ihrama: ni on niti bilo ko od
onih koji su vodili sa sobom kurban.”

26! Biljezi ga Nesai (5/153, 154, 245) u Had'%u, poglavlje: Kako se skracuje kosa.
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POGLAVLJE O DOKAZIMA ONIH KOJI SU POGRIJESILI U
OPISU POSLANIKOVA, SAVS. HADZA

Oni koji smatraju da je Poslanik, s.a.v.s., obavio ifrad hadz osla-
njaju se na predaju koja se biljezi u dva Sahiba od Aise da je rekla:

L..J.,wylg.L...f_;ﬁe'.;fu‘;i;_;m‘md&mu,:;g\_;f.

C;LEJ;_;upmuJ.aml.J,:jyi' < Jﬁtwu,.,,.;g ,_yi

“Krenuli smo s Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., one godine u

kojoj je obavio Oprosni hadz. Neki od nas su zanijetili samo umru,

drugi su zanijetili hadZ i umru, a tre¢i samo hadz. Allahov Poslanik,

§.4.V.s, je zanijetio samo hadz.”*? Zastupnici spomenutog misljenja

su potom rekli: “Spomenuta podjela i raznovrsnost u predaji jasno
ukazuju da je Poslanik, s.a.v.s., obavio samo hadz.”

Muslim od Aise biljezi da je rekla da je Allahov Poslanik,
§.2.V.5., obavio samo ifrad hadz.2® U Buharinom Sahibu od Ibn
Omera biljezi se da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., donio telbiju samo
za hadz.>

U Muslimovoj zbirci od Ibn Abbasa biljezi se da je Allahov
Poslanik, s.a.v.s., zanijetio samo hadz.%*

%2 Njegova je verifikacija ve¢ spomenuta.

%3 Biljezi ga Muslim (1211, 114, 142) u Hadzu, poglavlje: Objasnjenje vrsta ihrama.
24 Njegova je verifikacija ve¢ navedena.

5 Verifikacija mu je veé navedena.
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U Ibn Madzinom Sunenu od Dzabira biljezi se da je Allahov
Poslanik, s.a.v.s., obavio ifrad hadz.2

U Muslimovoj zbirci od Dzabira biljezi se da je rekao:
“Krenuli smo s Allahovim Poslanikom samo s nijetom?’ hadza jer
nismo poznavali umru.” Biljezi Buhari u svom Sahihu da je Urve b.

Zubejr rekao:
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“Allahov Poslanik, s.a.vs., je obavio hadi. Aisa mi je rekla da
je prvo §to je uradio kada je do$ao u Meku uzeo abdest, potom
u¢inio tavaf oko Kabe i da nije obavio tada umre. Zatim je Ebu
Bekr, r.a., obavio hadz i prvo §to je uradio bio je tavaf oko Kabe i
nije obavio umre. Potom je Omer, r.a., obavio hadz i postupio isto
kao i Ebu Bekr. Zatim je Osman, r.a., obavio hadz, pa sam vidio da
je prvo obavio tavaf oko Kabe i nije obavio umre. Zatim su obavili
hadz: Muavija i Abdullah b. Omer. Zatim sam obavio hadz sa Ebu
Zubejrom b. el-Avvamom. Prvo §to je uradio bio je tavaf oko Kabe i
nije obavljao umre. Potom sam vidio da je tako postupio i Ibn Omer
i nije obavljao umre. Eto Ibn Omer je medu njima, pa zasto ga ne

pitaju?! Svako od prethodnika prvo §to bi uradio kada bi dosao u

266 Verifikacija mu je veé navedena.

7 Biljezi ga Muslim (1218) u Had:u, poglavlje: Poslanikov, s.a.v.s., hadz.
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Meku bilo je obavljanje tavafa oko Kabe i nakon toga ne bi skidao
ihrama. Vidio sam svoju majku i tetku kada su dosle u Meku da

su prvo obavile tavaf oko Kabe i nisu skidale ihrama. Majka me je
obavijestila da su ona, njena sestra, Zubejr i jo§ dvojica ljudi nanije-

tili umru, pa kada su dotakle rukn oslobodile su se ihrama.”®

U Ebu Davudovom Sunenu biljezi se sljedec¢a predaja: “Pricao
nam je Musa b. Ismail, prenio nam je Hammad b. Seleme i Vuhejb
b. Halid obojica od Hisama b. Urveta od njegova oca od Aise da je
rekla: ‘Krenuli smo s Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., kada se poja-
vio mladak zul-hidZdzZeta. Kada je stigao na Zul-Hulejfu rekao je:
‘Ko zeli nananijeti hadZ neka nanijeti, a ko Zeli da nanijeti umru
neka nanijeti.” Potom Vuhejb prenosi dio hadisa koji niko drugi ne
prenosi i veli da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Ja da nisam poveo kur-
bana nanijetio bi umru.” U drugoj verziji je rekao: “Sto se mene tice,
ja ¢u nanijetiti hadz.”’ U obje predaje se potvrduje da je Poslanik,
5.2.V.s., obavio ifrad hadz.

Jasan je dokaz zastupnika tog misljenja je. Medutim, §ta mogu
reci o sudu i predaji u kojoj je Poslanik, s.a.v.s., sam sebi presudio i
rekao da je poveo hed; i obavio kiran hadz. Sta mogu reéi o tvrdnji
onoga koji je bio ispod trbuha Poslanikove deve, koji je tada bio
blizi Poslaniku od drugih, a povrh svega toga je i najistinitiji ¢ovjek.
On tvrdi da je Guo Allahova Poslanika, s.a.v.s., kad su ga svi ljudi
¢uli da je rekao: “Odazivam Ti se s hadzem i umrom.” Sta mogu
reci o tvrdnji Covjeka koji najbolje poznaje Poslanika, s.a.v.s., Alije
b. Ebi Taliba, r.a., koji tvrdi da je Poslanik, s.a.v.s., nanijetio oba
obreda. Sta mogu reéi o tvrdnji Poslanikove supruge Hafse koja je
rekla da joj je Poslanik, s.a.v.s., odobrio njen postupak, onda kada

on nije skinuo ihrame nakon §to je obavio umru. Poslanik, s.a.v.s.,

8 Biljezi ga Buhari (3/382-383) u HadZu, poglavlje: Ko obavi tavaf oko Kabe kada dode u
Meku prije nego §to se vrati svojoj kuéi i (397) poglavlje: Tavaf pod abdestom.

*? Biljezi ga Ebu Davud (1778) u Obredima, poglavlje: O ifrad hadzu. Lanac mu je ispra-

van.
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nije osudio tu njenu tvrdnju i legalizovao ju je, a potom joj odgo-
vorio da on i pored toga Zeli obaviti hadz. Poznato je da Poslanik,
s.a.v.s., apsolutno ne legalizuje nesto $to je pogresno nakon §to ga
¢uje, nego ga osuduje i negira. Sta mogu reéi o Poslanikovoj konsta-
taciji, koju sam prenosi, koja mu je dosla putem Objave od njegova
Gospodara u kojoj mu se nareduje da nanijeti hadZ poslije umre?!
Sta mogu reéi za predaju koju prenosi jedan ashab u kojoj govori
da je Poslanik, s.a.v.s., obavio kiran hadzZ jer znao je da poslije te
godine nece vise nijednog hadza obaviti. Sta mogu re¢i za predaju u
kojoj stoji da je Poslanik, s.a.v.s., obavio umru sa hadZzem.

Onaj ko tvrdi da je Poslanik, s.a.v.s., obavio ifrad hadz, apso-
lutno nema nikakvih dokaza. Niko od ashaba nije prenio predaju
u kojoj je Poslanik, s.a.v.s., rekao da je obavio ifrad hadzdz, ili da
je rekao: “Dosao mi je Dzibril od mog Gospodara i nareduje mi
da obavim ifrad hadz.” Niti je iko rekao: “Sta je ljudima pa su se
oslobodili ihrama, a ti se jo$ nisi oslobodio ihrama svog hadza kao
§to su se oni oslobodili umranskih ihrama.” Niti je iko ikada rekao:
“Cuo sam Poslanika, s.a.vs., kada je rekao: ‘Odazivam Ti se samo
za umru ili samo za hadz.” Niti je iko rekao da je Poslanik, s.a.vs.,
obavio Getiri umre i da je Cetvrta bila poslije njegova hadza. Cetvo-
rica ashaba svjedo¢e da su ¢uli kada Poslanik govori o sebi da je
obavio kiran hadz. Sve to se ne moze odbaciti osim ako se kaze da
to oni nisu ¢uli. Opée je poznato da ako dode do pogreske i dileme
kod prenosioca o onome §to je razumio iz Poslanikove prakse, sma-
trajuci da je tako kako je razumio, da je to manje zlo od lazi od
strane onoga ko kaze: “Cuo sam ga kada je rekao to i to”, makar ga
i ne ¢uo. To moze biti samo laz suprotno vijesti koju prenese neko
o neemu 5to je mislio da je Poslanik, s.a.v.s., uradio pa pogrijesio.
Takav se ne moze nazvati lazovom. Allah je sacuvao Aliju, Enesa,
Berau i Hafsu od takvih stvari pa da kazu: “Culi smo ga da je to
rekao”, a nisu ga ¢uli. Allah je i Poslanika uzdigao od toga da mu

dode Dzibril i naredi mu da uradi to i to pa on to ne uradi. To bi bila
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najveca nemogucnost i najveca laz. Pa kako onda da oni koji pre-
nose od Poslanika, s.a.v.s., da je obavio ifrad nisu postupili suprotno
namjerama i nisu oponirali onima koji tvrde suprotno? Oni su time
namjeravali ifrad djela, tj. da je Poslanik, s.a.v.s., obavio i za umru
iza hadZ po jedan obred. Prema tome, iako je obavio hadz i umru
njegovi obredi su bili isti kao da je obavio jedan obred.

e L o ]

Ko od njih prenosi $to se ¢ini suprotno tome, on govori na
osnovu onoga $to je on razumio. Tako je Bekr b. Abdullah b. Omer
Cuo da je Poslanik, s.av.s., obavio ifrad hadz pa je rekao da je donio
telbiju samo za hadz. Zatim je hadis prema njegovom bukvalnom

i znacenju i prihvatio. Salim, njegov sin, prenosi od njega i Nafia, nje-
- gov sluga, kako vele da je obavio temettu. Prvo je nanijetio umru, a
zatim hadz. Taj Salim izvjestava suprotno onome sto je Bekr rekao.
Ne bi bilo ispravno ni da se ta njegova predaja protumaci da je Posla-
niku bilo naredeno, jer je on sam to objasnio kada je rekao: “Poceo je
prvo sa umrom, a potom sa hadzem.” Isto je i sa onima koji prenose
- od Aise, r.a., da je Poslanik, s.a.v.s., obavio ifrad hadz. To su: Urve
i Kasim. Od nje prenosi Urve, Mudzahid i Ebul-Esved da je Posla-
- nik, s.a.v.s., obavio kiran hadz. Od Urveta se prenosi da je Poslanik,
s.a.v.s., obavio ifrad hadz, dok Zuhri prenosi da je obavio kiran.

Ako prihvatimo da se jedna predaja mora odbaciti onda ¢e ostati
Mudzahidova. Ako se prihvate da predaje koje govore o tome da je
Poslanik, s.av.s. obavio ifrad hadZ aludiraju na ogranicenje samo na

hadzske obrede, onda ¢e se one medusobno podrzavati i potvrdivati.

Aisina i Ibn Omerova tvrdnja da je Poslanik, s.a.v.s., obavio
ifrad hadZ bez sumnje podrzava tri moguénosti:

1. da je hadz nanijetio samostalno;
2. da se ogranic¢io samo na hadzdske obrede;

3.da je obavio samo jedan hadz i da s njim nije obavio drugog
hadza, sto nije bio slu¢aj s umrama kojih je obavio Cetiri.
145 i
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Sto se tice tvrdnje njih dvojice da je Poslanik, s.a.v.s., obavio
umru prije hadza i da je prvo nanijetio umru, a zatim hadz, oni
ustvari prenose njegovu praksu. To je jasno i ne podrzava vise od
jednog znacenja. Zato ga nije dozvoljeno odbaciti zbog neceg sto je
nacelno. U predaji Esveda b. Jezida i Umretovoj da je nanijetio hadz
nema nista opre¢nog Mudzahidovoj i Urvetovoj predaji od nje da
je obavio kiran hadz. Onaj ko obavlja kiran hadz neizostavno mora
nanijetiti hadz, a umra je dio njegova hadza. Prema tome, ko je
izvijestio da je Poslanik, s.a.v.s., nanijetio hadz ne govori istinu. Ako
se Mudzahidova predaja pridoda Umretovoj i Esvedovoj, a zatim
Urvetovoj vidjet ¢e se da sve te predaje potvrduju da je Poslanik,
5.a.V.s., obavio kiran hadz i da se medusobno potvrduju.

Cak kada bi se prihvatilo da Aisina i Ibn Omerova predaja
podrzavaju samo jedno znacenje, tj. da je obavio samo hadz, neo-
phodno bi se morala usmjeriti putanjom kojom je otisla i Ibn Ome-
rova predaja da je Poslanik, s.a.v.s., obavio umru u redZepu i Aiina i
Urvetova da ju je obavio u Sevvalu. Pored toga, spomenuti su hadisi
jasni i vjerodostojni i zbog toga je apsolutno nemoguce reci da su
im prenosioci lazovi, niti ih je moguée protumaciti drukcije osim na
osnovu onoga na §to se odnose. Takoder je nemoguce preferirati te
koncizne predaje ¢ija su znacenja mozda postala nejasna njihovim
prenosiocima, jer po njihovim znacenjima nemaju jedinstvenog
stava i koje su oprecna s predajama koje prenose prenosioci koji su

ooooo

Sto se tice Dzabirove predaje da je Poslanik, s.a.v.s., obavio
ifrad hadz, jasno se vidi da u njoj nema nicega $to bi ukazivalo na
to. U njoj se samo izvjestava od njih samih da su zanijetili samo
hadz. Pa gdje je onda tu dokaz da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., donio
telbiju samo za hadz.

Sto se tice njegova drugog hadisa koji biljezi Ibn Madza da je
Allahov Poslanik, s.a.v.s., obavio ifrad hadz, on se prenosi putem tri
lanca. Najbolji od njih je onaj koji se prenosi putem ed-Duraverdija

;146
e



RO RBERBE S e e BB BE B

od Dzafera b. Muhammeda od njegova oca. To je sigurno rezime
dugog hadisa o Oprosnomkoji se prenosi po znacenju. Medutim,
ljudi se ne slazu sa ed-Duraverdijem u tome i vele da je Poslanik,
§.4.v.s., nanijetio hadz.

U drugoj predaji je Mutarrif b. Musab, a prenosi se od Abdu-
laziza b. Ebu Hazima od Dzafera i Mutarrifa. Ibn Hazm veli da
je Mutarrif nepoznat. Velim da nije jer je on sin Malikove sestre
od koga prenosi Buhari, Bisr b. Musa i drugi. Ebu Hatim veli:
“Povjerljiv je ali su mu hadisi ispreturani. Drazi mi je od Ismaila
b. Ebi Uvejsa.” Ibn Adijj je rekao: “Prenosi nepoznate hadise.” Ebu
Muhammed Ibn Hazm je vidio u jednom primjerku Mutrrifa b.
Musaba, pa je rekao da je nepoznat. Medutim, on je Mutarrif Ebu
Musab, tj. Mutarrif b. Abdullah b. Mutarrif b. Sulejman b. Jesar. U
tome je pogrijesio i Muhammed b. Osman ez-Zehebi u svom djelu
Ed-Duafa. Rekao je: “Mutarrif el-Medeni kada prenosi od Ibn Ebi
Ziba ima odbacene hadise.” Velim: Prenosilac od Ibn Ebi Ziba,
ed-Duraverdija i Malika je Mutarrif Ebu Musab el-Medeni i on
nema odbacenih hadisa. Obmanula ga je Ibn Adijeva konstatacija
da prenosi odbacene hadise. Potom je Ibn Adijj naveo set njegovih
hadisa. Medutim, to su predaje od Ahmeda b. Davuda b. Saliha
koje prenosi od njega. Za njega Darekutni veli da je lazov. I svi
problemi u tim predajama jesu upravo od njega.

Treéi je lanac onaj u kom je Muhammed b. Abdulvehhab.
Treba vidjeti ko je on i kakvo mu je stanje od Muhammeda b.
Muslima. Pa ako bude et-Taifij, povjerljiv je kod Ibn Muina, a
slab kod imama Ahmeda. Ibn Hazm veli: “Zasigurno je odbacen.”
Velim da nije. Niko drugi nije rekao ovako nesto. Muslim ga pone-
kad citira. Ibn Hazm veli: “Ako nije on, ne znam ko bi mogao biti?!”
Velim: to je zasigurno et-Taifij. U svakom sluaju, ako ta predaja
bude vierodostojna od Dzabira, imat ¢e isti status kao i predaja koja
se prenosi od Aise, Ibn Omera i ostalih povjerljivih prenosilaca.
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Oni su samo rekli da je Poslanik, s.a.vs., nanijetio hadz, pa
su vjerovatno to bukvalno shvatili i rekli da je obavio ifrad hadz.
Medutim, kada neko kaze za onog koji obavi umru prije hadza da
je nanijetio samo hadz, ta njegova konstatacija nece biti opre¢na
onoj ko kaze da je nanijetio oba obreda. Drugi je to objasnio, a prvi
sazeo. Ko veli da je obavio ifrad hadz to podrzava tri moguénosti
koje smo spomenuli. Medutim, da li je ikada iko rekao da ga je ¢uo
da kaze: “Odazivam Ti se sa ifrad hadzem?!” To je nemoguée! Cak
kad bi se to hipoteticki i prihvatilo, ne bi se moglo preferirati nad
predajama koje smo naveli i koje je nemoguce odbaciti. Ili je to
pogresno ili se odnosi na pocetak ihrama i da je nakon toga neo-
phodno morao nanijetiti kiran hadz. Medutim, kako to prihvatiti
kada nije potvrdeno?! Ve¢ smo naveli predaju od Sufjana Sevrija
od Dzafera b. Muhammeda od njegova oca od Dzabira, r.a., da je
Allahov Poslanik, s.a.v.s., na Oprosnomobavio kiran hadz. Prenosi
ga Zekerija es-Sadzi od Abdullaha b. Ebu Zijada el-Katevanija od
Zejda b. el-Hubbaba od Sufjana. Ipak, nema proturje¢nosti izmedu
toga i njegovih tvrdnji da je nanijetio hadz, da je obavio ifrad hadz
i da je donio telbiju za hadz kako smo to ve¢ i objasnili.

* * *

Predaja u kojoj stoji da je Poslanik, s.a.v.s., obavio kiran hadz
se preferira zbog deset stvari:

1. Najvise je ashaba prenosi, kako smo to ve¢ vidjeli.
2. Raznovrsni su im lanci prenosilaca, kako smo to ve¢ objasnili.

3. Sto ima predaja u kojima prenosioci jasno kazu da su culi
Poslanika, s.a.v.s., i doslovno prenijeli njegov govor, a ima i onih
koji su izvijestili da je to on i obavio, a ima i oni koji su izvijestili
da mu je to njegov Gospodar naredio. Nista od toga ne prenosi se

o ifrad hadzu.

4. Potvrduju je predaje onih koji prenose da je Poslanik,s.a.vs.,
obavio Cetiri umre.
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5. Predaje su jasne i ne podrzavaju nikakvo drugo tumacenje,
nasuprot predajama koje govore o ifrad hadzu.

6. Sadrzavaju dodatak koji presucuju prenosioci ifrad hadza ili
poricu. A poznato je da se preferira onaj koji je zapamtio nad onim koji
je zaboravio i onaj koji nesto potvrduje nad onim koji ga negira.

7. Prenosioci koji prenose ifrad su: Aisa, Ibn Omer, DZabir
i Ibn Abbas. Oni takoder prenose da je obavio i kiran hadz. Pa
ako pristupimo selektiranju tih njihovih predaja, prihvatit ée se
ona predaja koju prenose oni i ostali da je obavio kiran hadz zbog
nepostojanja oprec¢nosti medu njima, a ako pristupimo preferiranju,
onda je nuzno uvaziti predaju onog kod koga nema smusenosti i
oprecnosti u njegovim predajama poput Beraove, Enesove, Omer |
b. Hattabove, Imran b. Husajnove, Hafsine i ostalih koje smo prije
spomenuli s njima.

8. Zato sto je to obred koji mu je nareden od njegova Gospo-
dara, i zato ga nije smio zanemariti.

9. Sto je to obred koji je bio nareden svakom onome ko je
poveo sa sobom hedj. Zato je nemoguce da im ga naredi kada su
poveli hedj, a da on potom povede hedj i suprotno postupi.

10. Zbog toga sto je to obred koji je naredio i odabrao svojoj
porodici i Zenama, a odabrao im je ono §to je odabrao i sebi.

Jedanaesta je stvar da je umra involvirana u hadz do Sudnjeg
dana. To znaci da je ona dio hadZa ili jedan njegov sastavni dio koji
se ne moze odvojiti od njega, jer je ona u odnosu na hadz kao i svaki
drugi sastavni dio necega.

Dvanaesta stvar jesu rije¢i Omera b. el-Hattaba, r.a., upuéene
Subejju b. Mabedu kada je nanijetio hadZ i umru, pa ga je zbog toga

osudio Zejd b. Suhan ili Selman b. Rebia, na $to je Omer rekao: |
“Postupio si po sunnetu svog Poslanika, s.a.v.s.”0

&0 Biljeze ga: Nesai (5/148), Ibn Madza (2970) i Ahmed (1/14, 25, 34, 37, 53). Lanac preno-

silaca mu je ispravan.
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Spomenuta Omerova predaja je u skladu s Omerovom pre-
dajom koju prenosi od Poslanika, s.a.v.s., da mu je dosla Objava od
Allaha da nanijeti zajedno hadz i umru. Sve to ukazuje da je kiran
hadZ Poslanikov, s.a.v.s., sunnet koji je obavio i na taj nacin izvrsio
Allahovu naredbu koja mu je bila naredena.

Trinaesta je stvar $to onaj ko obavlja kiran hadz njegovi rituali
vaze za oba obreda. Pa kada obavi jednom tavafi sa’j to mu je dovoljno
za oba obreda. To je bez sumnje potpunije nego da oni vaze samo za
jedan obred i da mora za svaki posebno obavljati iste rituale.

Cetrnaesta stvar ogleda se u tome 5to je obred koji u sebi
involvira vodenje hedja (kurbana) bez sumnje bolji od onog koji to
ne sadrzava. Prema tome, ko ucini kiran hadz, njegov hedj ¢e vaziti
za oba obreda, $to znaci da nijedan od obreda nije bez hedja. Zbog
toga, a Allah opet najbolje zna, Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio
je onima koji su sa sobom poveli hedj da zajedno nanijete hadz i
umru. Na to aludira hadis koji je muttefekun alejhi, a prenosi ga
Bera u kojem stoji da je Poslanik, s.a.v.s., rekao:

LIS G EaL )
“Ja sam sa sobom poveo hedj i nanijetio kiran hadz.”

Mnogobrojni dokazi potvrduju da je temettu hadz bolji od
ifrada. Od tih dokaza su: sto je Poslanik, s.a.v.s., naredio ashabima
koji su bili s njim nada prekinu ifrad hadz radi temettua. Prema
tome, nemoguce je da im naredi da prekinu nesto $to je vrednije
radi neceg §to je manje vrijedno. Sto je Poslanik, s.a.v.s., Zalio §to
nije obavio temettu hadz i rekao:

e e S AV S OB el [P - S

“Kada bi se vratilo ono §to je proslo ne bih vise vodio hedja i
uéinio bih to umrom.” Sto je naredio svakom onom ko nije vodio
hedja da obavi temettu hadz. Sto je opéeprihvaéeno da je Poslanik,
s.a.v.s., tako radio kao i ashabi poslije njega da onaj ko bi vodio sa
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sobom hedj obavljao bi kiran hadZ, a onaj ko nije u¢inio bi temettu,
iradi jo§ mnogo drugih dokaza.

Temettu kada se povede hedj bolji je od onog temettua u kom
se hedj kupi u Meki. Cak se u jednom od dva misljenja veli: “Nema
hedja u kom se ne spoji izmedu hilla (mjesta van granica harema) i
harema.” Ako se ustanovi da je ta predaja autenti¢na, onda je onaj
koji obavi kiran hadz u kome je poveo sa sobom hedj bolji od onoga
koji obavi temettu u kome nije poveo hedja. Kao $to je bolji i od
onog koji obavi temettu hadz u kome je poveo hedj, jer ga je poveo
od mjesta u kom je obukao ihrame. Onaj ko obavlja temettu hadz
vodi hedj od najblizeg mjesta granicama harema, pa kako onda
da onaj ko obavlja ifrad hadZ u kome nije poveo hedja bude bolji
od onog koji obavlja temettu hadz i vodi hedj od najblizeg mjesta
granicama harema?! Pa kako onda da se kaze da je bolji od onog
koji obavlja kiran hadZ i vodi hedj od mikata?! To je, hvala Allahu,

potpuno jasno.
* * *

Sto se tice tvrdnje da je Poslanik, s.a.v.s., obavio temettu hadz
u kojem je skinuo ihrame pa ih na dan tervije ponovo obukao za
hadz i da je sa sobom poveo hedj, dokaz toj tvrdnji nalazi se u pre-
daji koju prenosi Muavija gdje se kaze da je Allahovom Poslaniku,
5.4.V.8., brijao kosu vrhom koplja u toku deset dana zul-hidzdzeta.
U drugoj formi se kaze: “To je bilo poslije njegova hadza.” Medu-
tim, tu su predaju ljudi Muaviji zanijekali i rekli da je pogrijesio
u njoj. Desilo mu se ono §to se desilo Ibn Omeru kada je rekao
da je Poslanik, s.a.v.s., obavio umru u redzepu. Mnogobrojni ostali
vjerodostojni hadisi koji se prenose razli¢itim putevima potvrduju
da Poslanik, s.a.v.s., nije skidao ihrama prije prvog dana Bajrama.
Zbog toga je on sam za sebe rekao: “Da sa mnom nije hedj oslo-
bodio bih se ihrama.” “Ja sam sa sobom poveo hedj i nanijetio sam
kiran had? i zbog toga ne skidam ihrame sve dok ga ne zakoljem.”
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To je vijest u kojoj Poslanik, s.a.v.s., govori o sebi i gdje nema mjesta
nedoumici i pogresci, §to nije slucaj s predajama koje se o tome pre-
nose od drugih, a posebno s onim predajama koje su suprotne onoj
u kojoj Poslanik, s.a.v.s., govori o sebi i onoj koju prenose mnogo-
brojni prenosioci da on nije dirao svoje kose, tj. niti ju je skracivao
niti brijao, i da je ostao u ihramima sve do prvog dana Bajrama.

Moguce je da je Muavija Poslaniku, s.a.v.s., brijao kosu poslije
Dziranske umre. On je tada primio islam, pa je to zaboravio mislec¢i
da se to desilo tokom deset dana zul-hidzdzeta, kao sto je i Ibn
Omer zaboravio da su sve umre koje Poslanik, s.a.v.s., obavio oba-
vljene u zul-kadetu, pa je rekao da je jedna od njih obavljena u
redZepu i pored toga §to je tada bio s Poslanikom, s.a.v.s. Zaborav
se moze desiti svakom osim Poslaniku, s.a.v.s. Prema tome, ako se
ustanovi da nije skidao ihrama, onda je vadzib da se ne skidaju.

Tvrdnja da je Muavija mozda skidao s Poslanikove glave ostatak
dlaka koje berber izostavio kada ga je brijao na prvi dan Bajrama i da
mu je to uradio na Mervi, koju navodi Ebu Muhammed b. Hazm,
takoder se ne moze prihvatiti. To je njegov lapsus, jer berber ne ostavlja
kosu koju je zaboravio obrijati cijeli dan Bajrama. Obrijana Poslani-
kova kosa podijeljena je izmedu ashaba. Ebu Talha uzeo je kosu sa
jedne polovice glave, a kosu druge polovice glave ashabi su podijelili
medu sobom. Neko je dobio dlaku, neko dvije, a neko vise.?”! Takoder
se zna da je Poslanik, s.av.s., obavio samo jedan sa’j izmedu Saffe i
Merve, i to onaj prvi. Znadi nije ga ¢inio poslije tavafa ifade niti je
uopée ikada obavljao umru poslije hadZa. To je cista fikcija. Takoder
je receno da je lanac prenosilaca do Muavije pogresan i diskutabilan.

71 Biljezi ga Muslim (1305,325,326) u Hadzu, poglavlje: Na prvi dan Bajrama sunnet je prvo
baciti kamenéice, zatim zaklati kurban, a zatim se obrijati od Enesa b, Malika da je Allahov
Poslanik, s.a.v.s., bacio kamengiée na Akabi, a potom se uputio ka devi i zaklao je. Berber je
sjedio za to vrijeme, pa mu je rukom pokazao na svoju glavu. Dosao je i obrijao mu desnu
polovicu glave. Taj dio kose je razdijelio onima koji su bili prisutni. Zatim je rekao berberu
da mu obrije i drugu polovicu glave. Potom je upitao: “Gdje je Ebu Talha”, pa mu je dao taj
dio kose.
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Hasan b. Alija pogrijesio je u njemu i rekao da je od Ma’'mera od Ibn
Tavusa®, a on se prenosi od Hisama b. Hudzejra od Ibn Tavusa. A
- pored toga Hisam je slab prenosilac.

Hadis koji biljezi Buhari od Muavije ima sljede¢u formu:
“Brijao sam glavu Allahova Poslanika, s.a.v.s., vchom koplja”, i nista
se vise ne spominje. U Muslimu njegova forma je sljedeca: “Brijao
sam glavu Allahova Poslanika, s.a.v.s, sa vrhom koplja na Mervi.”U
dva Sahiha spomenuti hadis nema druge forme.

Sto se tice predaje onih u kojoj se dodaje: “...za vrijeme deset
dana zul-hidzdzeta”, taj dodatak ne biljezi se u Sahihu. Ona je slaba
(malul) ili je to Muavijin lapsus. Kajs b. Sad, prenosilac tog dodatka
od Ata od Ibn Abbasa, veli: “Ljudi ga Muaviji ne priznaju.”” Kajs
je rekao istinu, a mi se zaklinjemo Allahom da to nije uopce bilo za
vrijeme deset dana zul-hidzdzeta.

Ta Muavina fikcija sli¢i onoj u predaji koju biljezi Ebu Davud
od Katade od Ebus-Sejha el-Hunaija da je Muavija rekao Poslani-
kovim ashabima: “Znate li da je Poslanik, s.a.v.s., zabranio to kao i
koristenje tigrovih koza?” “Znamo”, rekli su. “Znate li da je zabra-
nio da se spoji hadzdz i umra?” “E, to ne znamo”, odgovorili su.
Rekao je: “To ste vi znali, ali ste zaboravili.””* Mi uzimamo Allaha
za svjedoka da je to Muavina predrasuda ili da je to slagano na
njega, jer to Allahov Poslanik, s.a.vs., nikada nije zabranio. A Ebu
Sejh je $ejh cijim predajama se ne argumentuje, a kamoli da se pre-
ferira nad poznatim povjerljivim hafizima i autoritetima, i pored
toga sto Katade i Jahja b. Ebi Kesir prenose od njega. Njegovo ime

je Hajvan b. Halde, koji se smatra nepoznatim prenosiocem.””*

7 Biljezi ga Ebu Davud (1803).
%7 Biljeze ga Nesai (5/245) i Ahmed (4/92).
4 Biljeze ga Ebu Davud (1794) i Ahmed (4/95, 99).

5 Medutim, u Ez-Tehzibu prenosi se da je povierljiv i to od Ibn Sa'da, Ibn Hibbana i El-
Idzlija. Navodi se takoder da on prenosi od Ibn Omera i Muavije, a od njega prenose: njegov
sluga Ubejd, Bejhes, Katade, Jahja b. Ebu Kesir i Metar el-Verrak.
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Sto se ti¢e tvrdnje da je Poslanik, s.a.v.s., obavio temettu
hadzdz i da nije skidao ihrama zbog toga §to je vodio sa sobom hedj,
kako to navodi autor E/~-Mugnija i drugi, oslanjaju se na izjave: Aise
i Ibn Omera da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., obavio temettu hadz,
Hafse kada je rekla:

wld,.ijL;.-;;uu.ude_,s, qaﬁwyg,nfl,wuqab

-

mlymlJPJWJcpwauEulu?i JG ¢ L@...;-d,-.l.s..\ljuld.;ul
,.l‘_}JJijiJM?Hd,dl,mal}gmtdgj’ﬂtr\ u\f"ii..l:.jm,
‘._L,,.dlj4.1.—..mt‘_;.am\J,i;Lg;;m‘Jmf:.u,m,mmyau};;

“Sta je ljudima pa su skinuli ihrame, a ti se nisi oslobodio
umranskih ihrama?!”, na izjavu Sada kada je rekao da je Allahov
Poslanik, s.a.v.s., obavio umru da su je oni obavili s njim, izjavu Ibn
Omera kada je rekao nekom ko ga je pitao da li je temettu hadz
dozvoljen, pa mu je pitalac rekao: “Ali tvoj ga otac zabranjuje?!”
Ibn Omer mu je tada rekao: “Recimo da ga je moj otac zabranio,
a Allahov Poslanik, s.a.v.s., ga je ¢inio, da li ¢es slijediti mog oca ili
Allahova Poslanika, s.a.v.s.?!” Covjek je rekao: “Slijedit éu naredbu
Allahova Poslanika, s.a.v.s..” Ibn Omer je rekao: “Allahov Poslanik,

s.a.v.s., je obavio temettu hadz.”"

Zastupnici spomenutog misljenja tvrde da Poslanik, s.a.v.s.
nije imao sa sobom hedja skinuo bi ihrame kao i onaj koji obavlja
temettu hadZ i ne vodi sa sobom hedja. Smatraju da je zbog toga i
rekao: “Da nije sa mnom hedj skinuo bih ihrame.” Time je dao do
znanja da ga sprjecava od oslobadanja ihrama hedj kojeg je poveo sa
sobom. Onog ko obavlja kiran hadz od oslobadanja ihrama sprje-

¢ava ga spajanje umre sa hadZem a ne hedj. Zastupnici spomenu-

76 Biljezi ga Tirmizi (824) u Hadiu, poglavlje: Sta se prenosi o temettu. Lanac prenosilaca
mu je ispravan..
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- tog misljenja nazivaju spomenuti temettu hadz kiranom zbog toga
5to je Poslanik, s.a.v.s., nanijetio hadz prije nego $to se oslobodio
umranskih ihrama. Medutim, poznato je da je kiran hadz kad se
zajedno nanijete i umra i hadz, ili kada se prvo nanijeti umra, a
potom joj se doda hadz, zanijeti prije tavafa.

Postoji dvije razlike izmedu kiran hadza i temettua u kome se
povede hedj. Prvo u samom ihramu, jer onaj ko obavlja kiran hadz
nijeti hadZ prije tavafa; prije ili za vrijeme oblacenja ihrama. Druga
je razlika ta Sto je onaj ko obavlja hadZ duzan obaviti samo jedan
- saj, pa ako ga ne obavi na pocetku onda ¢e ga obaviti poslije tavafa
ifade, dok onaj ko obavlja temettu duzan je po veéini islamskih uce-
njaka obaviti dva tavafa.?”

Od Ahmeda prenosi se druga predaja da je onome ko oba-
vlja hadz temettu dovoljan jedan saj, kao i onome ko obavlja kiran
hadZ. Prema tome, Poslanik, s.a.v.s., nije obavio drugi sa’j poslije
tavafa ifade, pa kako ¢e se smatrati na osnovu tog misljenja da je
obavio temettu hadz.

Ako se kaze da je Poslanik, s.a.v.s., na osnovu druge predaje
obavio temettu hadz, ali da to nije obavczujuce To misljenje ima
Jak oslonac u vjerodostojnom hadisu kojeg biljezi Muslim u svom

Sahibu od Dzabira da je rekao:
Lb-l_,bl_,.b\.ua_,_,ll_, GaNgstest \J,ri:.j.l.imu.a‘,.n..@;
& "‘1y\sr.»,stdic.‘|ud_,‘i1uljb

“Poslanik, s.a.v.s., 1 njegovi ashabi su obavili samo jedan tavaf i
jedan sa’j. Njegov prvi tavaf je taj””* i pored toga $to je vecina ashaba
“obavljalo hadz temettu”. ,

7 U predaji koja se prenosi od Aide, r.a., a biljezi se u dva Sahika stoji: “Oni koji su nanijetili
umru obavili su tavaf i saj i skinuli ihrame, pa kada su se vratili s Mine obavili su drugi tavaf,
2 oni koji su spojili hadZ i umru obavili su jedan tavaf.”
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L Biljezi ga Muslim (1279) u Hadzu, poglavlje: Objasnjenje da se sa'j ne ponavlja.
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Sufjan es-Sevri prenosi od Seleme b. Kuhejla da je rekao:
“Tavus se zakleo da niko od ashaba Allahova Poslanika, s.a.vs., za
hadz i umru nije obavio viSe od jednog tavafa.”

Receno je da oni koji smatraju da je Poslanik, s.a.v:s., obavio
poseban temettu ne prihvataju ovo misljenje i vele da je on morao
obaviti dva sa’ja. Medutim, iz njegova sunneta je poznato da je on
obavio samo jedan saj. To je potvrdeno u Sahihu od Ibn Omera da
je Poslanik, s.a.v.s., obavio kiran hadz i kada je stigao u Meku oba-
vio je tavaf i sa’j i nista viSe. Nije se brijao niti skra¢ivao kosu niti se
oslobodio bilo kakvih ihramskih stega sve do prvog dana Bajrama.
Na prvi dan Bajrama zaklao je kurban i obrijao glavu. Smatrao je da
je obavio hadzski i umranski tavaf sa svojim prvim tavafom. Potom
je rekao: “Ovako je Allahov Poslanik, s.a.v.s., obavio hadz.”*” Pod
prvim tavafom s kojim je zavrsio svoj hadZ i umru bez sumnje se
misli na sa’j izmedu Safe i Merve.

Navodi Darekutni od Ataa i Nafia od Ibn Omera i Dzabira
da je Poslanik, s.a.v:s., za svoj hadz i umru obavio samo jedan tavaf
i jedan sa’j, i da kada se vratio u Meku nije obavljao ponovo sa’ja
poslije oprosnog tavafa, tj. sadra. Spomenuta predaja ukazuje na
dvije stvari: da je Poslanik, s.a.v.s., bez sumnje obavljao kiran hadz,
jer onaj ko je obavezao onog ko obavlja hadZ temettu da mora oba-
viti dva sa’ja ne moze reéi nesto drugo, ili da je onom ko obavlja
temettu dovoljno da obavi jedan sa’j. Medutim, hadisi koje smo
prethodno naveli jasno govore da je Poslanik, s.a.v.s., obavio kiran
hadz i zbog toga se ne mogu zanemariti

Ako se prigovori da Su'be prenosi od Humejda b. Hilala od
Mutarrifa od Imrana b. Husajna da je Poslanik, s.a.v.s., obavio dva
tavafa i dva sa’ja. Predaju biljezi Darekutni*® od Ibn Seida. Seid je

27 Biljeze ga Buhari (3/396) u Hadzu, poglavlje: Tavaf onog ko obavlja kiran hadz, i Mus-
lim (1230, 182) u Hadzu, poglavlje: Objasnjenje da je dozvoljeno osloboditi se ihrama zbog
nemoguénosti obavljanja obreda i da je dozvoljen kiran hadz.

0 Biljezi Darekutni (2/261). U njegovom lancu prenosioca je Sulejman b. Ebi Davud el-
Harrani, nepoznat prenosilac. Kod Darekutnija se navodi: “Ata b. Nafi”, a to je greska.
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rekao: “Pricao nam je Muhammed b. Jahja el-Ezdi, pricao nam je
Abdullah b. Davud od Su’be. Medutim, receno je da je ta predaja
slaba sto nije ta¢no.” Darekutni kaze: “Smatra se da je Muhammed
b. Jahja to rekao prema svom pamdenju i da je pogrijesio u njenom
tekstu.” Sa spomenutim lancem prenosilaca ispravna je ova verzija

da je Poslanik, s.a.v.s., spojio hadz i umru. A Allah opet najbolje

zna. Kasnije ¢emo ako Bog da vidjeti da je ta predaja pogresna.

Mislim da sejh Ebu Muhammed b. Kudame smatra da je
Poslanik. s.a.vs., obavio temettu hadz jer je zapazio da se imam
Ahmed jasno odredio da je temettu bolji od kirana i zbog toga je
zakljucio da je Allah odabrao Svom Poslaniku, s.a.v.s., ono §to je
najbolje. Takoder je vidio da su jasni hadisi koji govore da je Posla-
nik, s.a.v.s., obavio temettu i da nije skidao ihrama. Na osnovu te
cetiri premise zakljucio je da je Poslanik, s.a.v.s., obavio poseban
temettu u kome nije skidao ihrame. Medutim, Ahmed nije preferi-
rao temettu zbog toga $to je Poslanik, s.a.v.s., obavio temettu. To se
jasno vidi iz njegove izreke: “Nema sumnje da je Allahov Poslanik,
s.a.v.s., obavio kiran.” Preferirao je temettu zbog dvije stvari koje se
zadnje biljeZe od Poslanika, s.a.v.s., a to su: $to je naredio ashabima

da transformisSu svoj hadZ u temettu i §to je zalio zbog toga §to
obavio temettu.

Medutim, Mervezi prenosi od Ahmeda da onaj ko povede
hedj bolje mu je da obavi kiran. Neki njegovi ucenici smatraju da
je ovo druga predaja dok drugi smatraju da je to jedno pitanje s
jednom predajom, tj. ko povede hedj za njega je kiran bolji, a ko ne
povede za njega je temettu bolji. To je metoda Ibn Tejmijje, jer on
bez sumnje odgovara Ahmedovoj metodologiji. Poslanik, s.a.v.s.,
nije Zelio da obavi temettu zbog toga $to je poveo sa sobom hedj

nego je Zelio da obavi temettu da nije poveo sa sobom hedja.

Ostalo je jos da se kaze: koja je od te dvije stvari bolja; da
se povede hedj i obavi kiran ili da se ne povede hedj i da se obavi

temettu, kako je to Zelio Poslanik, s.a.v.s., da ucini?!

nije
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Receno je da su o tom pitanju dvije opre¢ne stvari:

Prva je ta §to je Poslanik, s.a.v.s., obavio kiran i poveo sa
sobom hedj, a poznato je da Allah Svom Poslaniku odabire ono §to
je najbolje, a posebno kad se zna da mu je dosla Objava od njegova
Gospodara i da je Poslanikova, s.a.v.s., najbolja praksa.

Druga je Poslanikova izjava: “Da mi se povrati ono $to me
je proslo ne bih vodio hedja i obavio bih temettu.” Iz te izjave
proistjece da je to vrijeme u kome je rekao spomenutu izjavu bilo
vrijeme kada je obla¢io ihrame nanijetio bi temettu i ne bi vodio
hedja, jer ono $to ga je proslo je ono §to je ve¢ ucinio, §to se zavrsilo
i §to je iza njega, a ono $to o¢ekuje je ono $to jo§ nije uinio i §to je
pred njim. O¢ito je onda da je ono sto treba da se povrati, a §to je
proslo ihram za temettu bez hedja. Poznato je takoder da Poslanik,
5.a.v.s., ne prelazi sa boljeg na slabije ve¢ da stalno odabire ono sto je
najbolje. Sve to skupa ukazuje da je posljednje sto je doslo od njega
da je on preferirao temettu.

Onaj ko je preferirao kiran s hedjom ima pravo da konstatuje
i kaze da Poslanik, s.a.v.s., to nije rekao, zbog toga $to je ono §to je
obavio manje vrijedno. On je to ucinio zbog toga sto je ashabima
tesko bilo da se oslobode ihrama, a da on i dalje ostane u njima.
Zato je on odabrao da se poistovjeti s njima kako bi realizovali
ono §to im se nareduje s zadovoljstvom, dobrovoljno i s ljubavlju. A
moguce je da Poslanik, s.a.v.s., ponekad ostavi bolje i uradi ono $to
je manje vrijedno kada se radi o jedinstvu i pridobijanju srca. Tako
se prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao Aisi, r.a.:

ol &g sl S sl 0 s Wz SN

“Da tvoj narod nije skoro primio islam srusio bih Kabu i na¢i-
nio bih joj dvoja vrata.”*

1 Biljeze ga Buhari (3/351 i 352) u Hadiu, poglavlje: Vrijednost Meke i njenih gradevina,
Muslim (1333) u HadZu, poglavlje: Rusenije i gradnja Kabe, i Nesai (5/216) u Hadzu, poglav-
lie: Gradnja Kabe.
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Ovdje se odustaje od onoga to je prece zbog jedinstva i pri-
dobivanja srca, pa je spomenuti postupak postao predi u datim
okolnostima. Isti slucaj i s njegovim izborom temettua bez hedja.
U tome je objedinjavanje izmedu onoga §to je ucinio i onoga §to je
volio i pozelio uraditi. Na taj nacin mu je Allah spojio dvije stvari:
ono §to je uradio i ono $to je Zelio i volio da uradi i dao mu nagradu
za ono $to je uradio i nagradu za ono §to je namjeravao i zelio, tj.
jedinstvo. Pa kako da obred u kome se skidaju ihrami i gdje se ne
vodi hedj bude bolji od obreda u kome se ne skidaju ihrami i u
kome je povedeno sto deva?! Kako da bude neki obred za Posla-
nika, s.a.v.s., bolji od onog koji mu je Allah odabrao i za koji mu je
dosla Objava od njegova Gospodara?!

Ako se kaze da i pored toga Sto se u temettuu skidaju ihrami
ipak se u njemu ponavlja oblacenje ihrama, a svako oblacenje
ihrama je poseban ibadet koji Allah voli, dok se kod kirana to ne
ponavlja. Re¢i ¢e se da veli¢anje Allahovih obreda s vodenjem hedja
i priblizavanje Allahu na taj nacin jeste velika stvar koja ne postoji
u pukom ponavljanju obla¢enja ihrama. Zatim, njihova kontinui-
ranost je na mjestu njihova oblacenja dok za vodenje hedja nema
protuvrijednosti.

Ako se kaze: §ta je bolje: ifrad poslije koga se uc¢ini umra ili temettu
gdje se skidaju ihrami, pa se poslije toga ponovo oblace radi hadza?

t. Rec¢i ¢e se: Utjecemo se Allahu da smatramo da je bilo koji
obred bolji od onog*?koga je Allah odabrao Svom najboljem stvore-
nju i vodi Ummeta i da kazemo da je obred koji nije obavio Allahov
Poslanik, s.a.v.s., niti bilo ko od ashaba koji su obavili hadz s njim
niti od drugih bolji od onog kojeg su obavili po njegovu naredenju.
Kako da bude neki hadz na zemaljskoj kugli bolji od hadza kog je
obavio Poslanik, s.a.v.s. i koji je nareden najboljem stvorenju, koji je
odabrao ashabima i naredio im da prekinu ostale obrede radi njega

2 Biljezi ga Darekutni (2/258).
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i za kim je zalio §to ga nije obavio. Ne postoji apsolutno potpuniji
hadz od njega. A ako bi i bila vjerodostojna predaja od njega da je
naredio onima koji su poveli hedj da obave kiran, a onima koji nisu
temettu i da nije dozvoljeno suprotno postupiti tome je nesto §to je
diskutabilno. Nemoj da te zalosti malobrojnost onih koji to sma-
traju obaveznim (vadzibom) jer medu njima je nepresusno more,
Abdullah b. Abbas i neki zahirije, a sunnet je arbitar medu ljudima.
Neka je Allah na pomodi.

* * *

Tvrdnja onih koji smatraju da je Poslanik, s.a.v.s., obavio kiran
i u¢inio dva tavafa i dva sa’ja, kako to tvrde mnogi kufanski pravnici,
oslanja se na predaju koju biljezi Darekutni od Mudzahida od Ibn
Omera da je on spojio zajedno hadz i umru i rekao da se obavljaju
isto, pa je ucinio dva tavafa i dva sa’ja i rekao: “Ovako sam vidio

Allahova Poslanika, s.a.v.s., da ih je obavio kako sam ih ja obavio.”

Od Alije b. Ebi Taliba prenosi se da je spojio hadz i umru i
ucinio za njih dva tavafa i dva sa’ja i rekao: “Ovako sam vidio Alla-
hova Poslanika, s.a.v.s., da ih obavlja kako sam ih ja obavio.”*

Od Alije, r.a., se takoder prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., obavio
kiran hadz i u¢inio dva tavafa i dva sa’ja.?*

Od Alkame od Abdullaha b. Mesuda se prenosi da je Allahov
Poslanik, s.a.v.s., za svoj hadZ i umru u¢inio dva tavafa i dva saja, a

tako su postupali i Ebu Bekr, Omer, Alija i Ibn Mesud.*

Od Imrana b. Husajna prenosi se da je Poslanik, s.a.v.s., uci-
nio dva tavafa i dva sa’ja.’*

Kako li je taj dokaz lijep da su citirani hadisi vjerodostojni.

83 Biljezi ga Darekutni (2/263).
84 Biljezi ga Darekutni (2/263).
5 Biljezi ga Darekutni (2/264).
286 Biljezi ga Darekutni (2/264).
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Medutim, od njih ni jedan harf nije vjerodostojan.

Sto se tice hadisa koji prenosi Ibn Omer, u njegovu lancu pre-
nosilaca je Hasan b. Umare. Darekutni za njega veli: “Od Hakema
ga ne prenosi niko osim Hasena b. Umare, a njegovi hadisi se ne
prihvataju.”

Prvi hadis koji se prenosi od Alija, r.a., je od Hafsa b. Ebu
Davuda. Ahmed i Muslim kazu: “Hafsovi hadisi se ne prihvataju.”
Ibn Harras veli: “On je lazov i izmislja hadise.” U njegovu lancu
prenosilaca je takoder i Muhammed b. Abdurrahman b. Ebi Lejla,
slab prenosilac.

Drugi hadis koji se prenosi od Alije prenosi ga Isa b. Abdullah
b.Muhammed b. Omer b. Alija da mu je njegov otac pri¢ao od nje-
gova oca, a on od djeda. Darekutni je rekao: “Isa b. Abdullah koga

nazivaju Mubarekom jeste prenosilac ¢iji hadisi se ne prihvataju.”

Alkamina predaja od Abdullaha, prenosi je Ebu Burde, Amr
b. Jezid od Hammada od Ibrahima od Alkame. Darekutni je rekao:
“Ebu Burde je slab prenosilac, a u njegovu lancu i pored njega ima
jos slabih prenosilaca.” U lancu mu je i Abdulaziz b. Eban. Jahja je
rekao: “On je lazov i zao.” Razi i Nesai su rekli: “Hadis od njega se
ne prihvata.”

Predaja koja se prenosi od Imrana b. Husajna jeste predaja u
kojoj je Muhammed b. Jahja el-Ezdi pogrijesio. To je on rekao prema
svom pamcenju i pogrijesio. Nakon ¢ega je mnogo puta citirao ispra-
vno predaju, a receno je da vise nije spominjao tavafa i sa’ja.

Biljeze imam Ahmed, Tirmizi i Ibn Hiban u svom Sahihu od

ed-Daraverdija od Ubejdullaha b. Omera od Nafia od Ibn Omera
da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao:
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“Ko spoji hadZ i umru dovoljno mu je da ucini jedan tavaf”, au
Tirmizinoj verziji stoji: “Ko nanijeti hadz i umru dovoljno mu je da
obavi jedan tavaf i jedan sa’j sve dok se ne oslobodi oba ihrama.”*

U dva Sahiha od Aise, r.a. prenosi se da je rekla:
utsydb(;:o;&l.u@ba;)ha;;;‘j by cbm,_;.awu,:.;‘czuf
"‘}«..JL.!_,.LAJ.UI._;U;“ MWJ#L,J-J-‘Y "yﬂ!,ébﬁ.\;@ﬁ;
bb"};.:."l:,‘c-]-l b.:;;;.ﬂ'bbtdawi)»Jdi.knf-\bbbiﬁLb l.lIJ.L:-

115 613 1 3l

“Krenuli smo sa Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., na Opro-
sni hadz i nanijetili umru. Potom je Poslanik, s.a.v..s, rekao: ‘Ko sa
sobom ima hedj neka zanijeti hadZ i umru i neka se ne oslobada
ihrama sve dok ne zavrsi sve njihove obrede.” Nakon toga su oni
koji su nanijetili samo umru ucinili tavaf i skinuli ihrame. Pa su ga

ponovo ¢inili nakon §to su se vratili sa Mine. A oni koji su spojili
hadz i umru uéinili su samo jedan tavaf.”**

Potvrdeno je da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao Aisi:
A AL S a1 Gl el i3k Oy

“Tvoj tavaf oko Kabe i sa’j izmedu Safte i Merve dovoljni su
ti za tvoj hadz i umru.™

Abdulmelik b. Ebu Sulejman prenosi od Ataa od Ibn Abbasa da

je Allahov Poslanik, s.av.s., u¢inio jedan tavaf za svoj hadZ i umru.

Abdulmelik je jedan od poznatih povjerljivih prenosilaca. Od
njega biljezi Muslim i ostali autori Sunena. Nazvan je Mizanom,

*7 Biljeze ga Ahmed (5350) u Hadu, poglavije: Sta se prenosi o tome da onaj ko obavlja kiran
¢ini jedan tavaf?, Tirmizi (938) u Hadiu, poglavlje: Sta se prenosi za karina da obavlja samo
jedan tavaf, i Ibn Hibban (993). Tirmizi je rekao da je spomenuti hadis hasenun-sahih garib.

%8 Njegova verifikacija je naprijed spomenuta.
¥ Njegova verifikacija je naprijed spomenuta.
0 Biljezi ga Darekutni (2/262). Lanac mu je jak, a u Tenkihu se kaze da mu je lanac ispravan.
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“mjerilom. Niko se nije bavio njegovom povjerljivosti. Od njega se
‘odbacuje hadis koji se odnosi na $ufu (pravo precekupnje). Medu-

tim, te sumnje nemaju s njim nikakve veze.

Biljezi Trimizi od Dzabira, r.a., da je Poslanik, s.avs., spo-
jio hadZ i umru i da je za njih ucinio samo jedan tavaf.*** U nje-
govu lancu je Hadzdzadz b. Erta od koga prenosi Sufjan, Sube, Ibn
‘Numejr, Abdurrezzak i Halk. Za njega je Sevri rekao: “Nije niko
‘ostao jate memorije od njega. Zamjeri mu se tedlis (obmana), ali je
~malo onih koji su ostali imuni na njega.” Ahmed kaze: “Bio je jedan
‘od hafiza.” Ibn Muin je rekao: “Nije jak, povijerljiv je, ali pravi tedlis
E@bmanu) Ebu Hatim veli: “Kada rekne: ‘Pri¢ao nam je...’ tada je
iskren i ne sumnjamo u njegovu iskrenost i pamcenje. Prenos1 Dare-
kutni od Lejsa b. Ebu Sulejma da je rekao: “Pri¢ao mi je Ata, Tavus
‘i Mudzahid od Dzabira, Ibn Omera i Ibn Abbasa da su Poslanik,
5.5, 1 njegovi asbabi ucinili samo jedan tavaf i sa’j za svoj hadz
‘iumru.”*? Lejs b. Sulejm je autoritativan kod autora Cetiri Sunena
i Muslima. Ibn Muin veli: “Nije lo.” Darekutni kaze: “Poznavao
je sunnet. Samo su mu zamjerili §to je spojio izmedu Ataa, Tavusa
‘i Mudzahida.” Abdulvaris veli: “Bio je najinteligentniji u znanju.”
Ahmed kaze: “Hadis mu je zbrkan, ali [judi prenose od njega.” Sla-
ga smatraju: Nesai i Jahja u jednoj predaji. Hadisi poput ovog su
mu haseni*” (dobri) iako ne dostiZu stepen vjerodostojnosti.

U dva Sahiba od Dzabira se prenosi da je rekao:

-'g_i_gudm,ﬁu,\;gfwu&pgwmymw,ﬁ;y;
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CEESIINER Jufsgj}buﬁmﬁ;g,ﬁngwﬁbn;lf‘_,ebnmj
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-

1 Biliezi Tirmizi (947).

2 Biliezi Darekutni (2/258).

.ﬁ:'.Ne, nego su slabi ako ih sam prenosi. Medutim, spomenuti hadis je hasen zbog drugih
predaja koje ga podizu na taj stepen.
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“Allahov Poslanik, s.a.v.s., je doao kod Aise i zatekao je da

place. Upitao ju je. ‘Sta te je uplakalo?’ Rekla je: ‘Dobila sam men-

struaciju, a ljudi su se ve¢ oslobodili ihrama, a ja niti sam se oslobo-

dila niti sam tavafila oko Kabe.’ Poslanik, s.a.v.s., je rekao: ‘Okupaj

se, a zatim nanijeti!’ To je i u¢inila i prisustvovala je na odredenim

mjestima, pa kada joj je prestala menstruacija obavila je tavaf i saj.

Tada joj je Poslanik, s.a.v.s., rekao: ‘Sad si se oslobodila i hadZskih i

umranskih ithrama.”?*

Predaja ukazuje na tri stvari: prvo da je ona obavljala kiran
hadz. Drugo, da je onome ko obavlja tu vrstu hadza dovoljno da
obavi jedan tavaf i jedan sa’j. Trece, da joj nije bila obaveza (vadzib)
da nadoknadi umru u kojoj je dobila menstruaciju, jer je nakon toga
odmah usla u hadzske ihrame i nije zbog menstruacije zanemarila
umranske ihrame. Samo je zanemarila umranske obrede i ogranice-
nja na njih. Aisa nije u¢inila tavaf kudum, nego je tavaf i saj u¢inila
tek poslije stajanja na Arefatu. Pa ako je tavaf ifada i saj poslije
njega dovoljan onome ko obavlja kiran hadz, onda je prece da mu
bude dovoljan tafav kudum s tavafom ifadom i sa’j jedan s jednim
od njih. Medutim, Aisa je bila sprije¢ena da obavi prvi tavaf, pa je
njen sluc¢aj postao dokaz zeni koja ne mogne obaviti prvi tavaf da
postupi kao §to je postupila Aisa, r.a., tj. da ude, nanijeti hadz poslije
umre i na taj nacin postane karin i dovoljno ¢e joj biti da obavi tavaf
ifadu i poslije njega sa’j za oba obreda.

Sejhul-islam Ibn Tejmijje veli: “Od dokaza koji potvrduju da
Poslanik, s.a.v.s., nije obavio dva tavafa niti dva sa’ja jesu sljededi:
rijeci AiSe, r.a.: ...oni koji su spojili hadZ i umru uéinili su jedan
tavaf...” Muttefekun alejhi. Dzabirove rije¢i: ‘Poslanik, s.a.v.s., i
njegovi ashabi su uéinili samo jedan sa’j izmedu Saffe i Merve, onaj
prvi sa’j.” Biljezi ga Muslim. Poslanikove rije¢i upuéene Aisi, r.a.:
‘Dovoljan ti je tvoj sa’j izmedu Saffe i Merve za tvoj hadz i umru.’

24 Biljeze Buhari (3/402-403) u Had#u, poglavlje: Zena u menstruaciji obavlja sve obrede
osim tavafa, i Muslim (1213) u Hadzu, poglavlje: Vrste ihrama.
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Biljezi ga Muslim. Kao i njegove rijeci upuéene njoj koje biljezi Ebu
Davud: “Tvoj tavaf oko Kjabe i sa’j izmedu Saffe i Merve dovoljni
ii’iti"i za tvoj hadZ i umru.’ Kao i njegove rijeci upu(:enc njoj koje su
muttefekun alejhi nakon §to je obavila tavaf i sa’j: ‘Oslobodila si se
ihra.ma i hadza i umre.”

Ashabi koji prenose predajc o Poslanikovomsaglasni su da im
e nakon $to su obavili tavaf i sa’j naredio da skinu ihrame, osim
.,Gmma koji su vodili sa sobom hedj i da se Poslanik, s.a.v.s., nije
oslobadao ihrama sve do prvog dana Bajrama. Niko od njih ne pre-
nosi da je neko od njih dva puta ¢inio tavafi sa’j. A poznato je da su
o stvari koje su vazne i bitne da se prenesu. Posto to niko od ashaba
nije prenio zakljucuje se da se to nije ni desilo.

- Glavni oslonac onih koji tvrde da su bila dva tavafa i dva saja
jeste predaja koju biljeZe Kufijci jednu od Alije, a drugu od Ibn

5 esuda, r.a.

Prenosi Dzafer b. Muhammed od svog oca od Alije, r.a., da je
onome ko obavlja kiran hadz dovoljan jedan tavafi jedan sa’j, supro-
tno predaji koju prenose Kufijci. Ono §to prenose Iracani od Alije
je ili prekinutog lanca, ili medu prenosiocima ima nepoznatih ili
: aislmtabllmh Zbog toga su ucenjaci osudili te predaje, a Ibn Hazm
i: “Sve $to se o tome prenosi od ashaba nijedna rije¢ od toga nije
BIDdOStOJIla Od Poslanika, s.a.v.s., se 0 tome prenosi ono §to je
41 ez sumnje izmisljeno.” Tavus se zakleo da niko od ashaba Alla-
hovog Poslanika, s.a.v.s., nije u¢inio ui umri koje su obavili vise od
§}, ednog tavafa. Isto se prenosi i od Ibn Omera, Ibn Abbasa, Dzabira
i drugih, r.a. Oni su bez sumnje najznaniji oAllahova Poslanika,
s., 1 zato nisu suprotno postupili. Sve te predaje su, naprotiv,
e da su oni ucinili sa’j samo jedanput.

3 Ljudi nisu saglasru o pitanju kirana i temettua, da li oni tre-
baju obaviti dva sa’ja ili jedan? U Ahmedovom mezhebu i drugim
‘mezhebima postoje tri misljenja. Prvo smatra da oni imaju samo
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jedan sa’j. O tome se Ahmed jasno odredio u predaji koju od njega
prenosi njegov sin Abdullah. Abdullah je rekao: “Upitao sam svog
oca: ‘Koliko puta onaj koji obavlja temettu treba obaviti sa’jova?’
Rekao je: ‘Bolje je da ucini dva sa’ja, a ako uéini i jedan nema nista
lose u tome.” Nas Sejh veli: “Ovo se prenosi od vise prethodnika.”

Drugo misljenje smatra da temettu ima dva saja, a karin
jedan. To je drugo misljenje u njegovu mezhebu®” i misljenje nekih
malikijskih i safijskih pravnika, da im se Allah smiluje.

Treée je misljenje da svaki od njih imaju po dva sa’ja. To je
misljenje hanefijske pravne skole, a navodi se da je to i jedno mislje-
nje u Ahmedovom mezhebu. Allah opet najbolje zna. Ovo $to smo
naveli to je detaljno misljenje i njegov komentar od Ibn Tejmijje.

* * *

Oni koji smatraju da je Poslanik, s.a.v.s., obavio ifrad hadz i
da je poslije njega obavio umru sa Tenima je apsolutno netacno. Ne
znam njihove argumente za to, osim onoga §to smo ve¢ naveli da
su ¢uli da je obavio samo hadzdZ i da je obi¢aj onih koji obavljaju
samo hadZ da obave i umru sa Tenima pa im se pricinilo da je i
Poslanik, s.a.v.s., tako postupao.

* * *

Sto se tice onih koji su pogrijesili o pitanju Poslaniko-
vog nijeta, pa oni koji smatraju da je nanijetio samo umru i da je
ostao na tom nijetu oslanjaju se na to da je ¢uo Poslanika, s.a.vs.,
da donosi nijet samo za temettu. Temettu kod njega je ko nanijeti
umru sa svim njenim uvjetima. Hafsa, r.a., je rekla: “Sta je ljudima
pa su se oslobodili ihrama, a ti se nisi oslobodio svoje umre?!” Sve to

#*To je najispravnije misljenje, jer je Aida, r.a., rekla, na osnovu onog ito se biljezi u Sahibima
i Muslima, da su oni koji su nanijetili samo umru obavili tavaf oko Kabe, a potom sa’j izmedu
Saffe i Merve, a potom skinuli ihrame. Nakon toga su ponovo obavili drugi tavaf nakon sto su
se vratili sa Mine, dok su oni koji su nanijetili hadz i umru uéinili samo jedan ravaf.
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‘ne dokazuje da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Odazivam Ti se samo sa
umrom.” Tako nesto od njega apsolutno niko nije prenio. To je Cista
tlapnja. Jasni, vjerodostojni i mnogobrojni hadisi o formi njegova
‘nijeta to anuliraju.

* * *

Dokaz onih koji smatraju da je Poslanik, s.a.v.s., nanijetio
samo hadz i da je ostao na tom nijetu jeste predaja koju smo napri-
jed naveli u kojoj se kaze da je Poslanik, s.a.v.s., nanijetio samo
‘hadz. O tome je ve¢ bilo rijeci. Apsolutno niko nikada nije rekao da
je Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Nijetim samo hadz.” Oni koji prenose ||
njegovu formu nijeta hadza jasno su rekli suprotno tome. |'

* * * |

Oni koji tvrde da je Poslanik, s.a.v.s., prvo nanijetio samo |
hadZ pa je nakon toga nanijetio i umru misleé¢i da ée tako obu-
hvatiti sve hadise, oslanjaju se na vjerodostojne hadise koji govore
da je Poslanik, s.a.v.s., obavio ifrad hadz. Smatraju da se ti hadisi
odnose na Poslanikovo prvobitno oblaéenje ihrama nakon &ega mu
je dosao izaslanik od njegova Uzvisenog Gospodara i rekao: “Dodaj |
umru hadZu”, pa ju je tada i dodao. I na taj nacin je postao karin.

Zbog toga je Berau b. Azibu rekao: “Ja sam poveo hedj i obavio
kiran hadz.” Zna¢i, kad je oblacio ihrame Poslanik, s.a.vs., je nani-
jetio ifrad hadz i tokom tog nijeta postao je karin. Takoder, niko ne
tvrdi da je on nanijetio umru, niti da je donio telbiju za nju niti da
je namjeravao samo umru. Niti je iko rekao: “Krenuli smo s nije-
tom samo da obavimo umru.” Nego su rekli: “Namjeravao je haddz,
donio je telbiju za hadz, samo je odlucio da obavi hadz i krenuli su
namjeravajuci samo hadz.” Sve to ukazuje da je oblacenje thrama u
prvo vrijeme bilo radi hadza i da mu je potom dosla Objava od nje-
gova Uzvisenog Gospodara da obavi kiran. Potom je donio telbiju
za hadZ i umru, pa ga je cuo Enes kako to izgovara i istinu je rekao.

167%
SR




SRR BERBER IR mro et oo e SERBERBE

A Aisa, Ibn Omer i Dzabir su ga ¢uli kako donosi telbiju samo za
hadz u prvo vrijeme, pa su i oni u pravu.

Rekli su da se na taj nacin svi hadisi slazu i uklapaju i da je
izbjegnuta njihova opre¢nost i kontradiktornost. Medutim, zastu-
pnici tog misljenja ne dozvoljavaju dodavanje umrei smatraju da je
to besmislica, jer je to bila jedna od specifi¢nosti Allahova Posla-
nika, s.a.v.s. Dokazuju to predajama: Ibn Omera da je Poslanik,
s.a.v.s., donio telbiju samo za hadz, Enesa gdje on tvrdi da je Posla-
nik, s.a.v:s., donio nijet i za hadZ i za umru. Obojica su u pravu zbog
toga §to je nemoguce da je prvo donio nijet za kiran hadz pa tek
onda za ifrad, jer kad donese nijet za kiran nemoguce je da nakon
njega nanijeti samo hadz i da prenese prijasnji nijet na ifrad hadz.
Sve to potvrduje da je morao prvo donijeti nijet za ifrad hadz i da
su ga tada ¢uli Ibn Omer, Ai$a i Dzabir, pa su prenijeli ono §to su
¢uli. Potom je dodao tom nijetu hadza i umru i donio telbiju za
oba obreda nakon §to mu je dosla objava od njegova Gospodara, pa
ga tada cuo Enes kako izgovara telbiju za oba obreda, te je prenio
ono §to je ¢uo. Potom je Poslanik, s.a.v.s., sam za sebe rekao da je
obavio kiran hadZ pa su ashabi koje smo ve¢ spomenuli prenijeli od
njega da je obavio kiran i na taj na¢in napravio se kompromis medu
hadisima i uklonjena je njihova medusobna proturjecnost i kon-
tradiktornost. To svoje objasnjenje potvrduju Aisinom predajom u
kojoj se kaze:

.,;pJé,uL}ru1rsa;n,dJu, g;;mmym@.ﬁ;&u;r
J,.:;Jﬁuwuqu&.b M&u!;!,iwh}g@u&mqj;;ﬁ_ﬁ
,” °l:m‘_}.»1_,c>ur.l_»3n..l.p¢ulywi

“Krenuli smo sa Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., pa je rekao:
‘Ko od vas zeli da nanijeti hadZ i umru neka i uradi, a ko Zeli da
nanijeti samo hadZ neka nanijeti, a ko Zeli da nanijeti samo umru
neka nanijeti.” Aisa je rekla: “Potom je Allahov Poslanik, s.a.vs.,
nanijetio samo hadZ pa su se i ljudi poveli za njim u tome.” To

;168
7]



RBRRBERBE R ol e BB

potvrduje da je Poslanik, s.a.v.s., na poéetku nanijetio ifrad hadz i
ujedno otkriva da se kiran desio nakon toga.

Navedeno je misljenje bez sumnje suprotno hadisima koje
smo prethodno naveli. Tvrdnja da je to bila Poslanikova specifi-
¢nost takoder se od strane ummeta ne moze prihvatiti, jer dokazi to
odbacuju. Od tih dokaza jeste onaj u kome Enes veli da je Poslanik,
5.a.v.s., klanjao podne na Bejdi i da je potom uzjahao jahalicu i kada
se popeo na brdo El-Bejda donio je nijet za hadZ i umru zajedno
poslije podne-namaza >

U predaji koju biljezi Ibn Omer kaze se da mu je od njegova
Gospodara dosao izaslanik i rekao: “Klanjaj u ovoj ¢asnoj dolini i
reci: ‘Dodajem umru hadzu.” Tako je Poslanik, s.a.v.s., i postupio.
U predaji koju prenosi Ibn Omer kaze se da mu je to naredeno, a u
onoj koju prenosi Enes stoji da je on to sam od sebe u¢inio zajedno,
tj. Poslanik, s.a.v.s., je klanjao podne na Zul-Hulejfi, a potom rekao:

“Odazivam se za hadz i umru.”

O pitanju dodavanja umreislamski ucenjaci imaju dva mislje-
nja. To su ujedno i dvije predaje od Ahmeda. Najpoznatija jeste ona
u kojoj se kaze da to nije ispravno. Oni koji smatraju da je to ispra-
vno poput Ebu Hanife i njegovih ucenika, Allah im se smilovao,
temelje to na svojim postulatima da onaj ko obavlja kiran hadz ¢&ini
dva tavafa i dva sa’ja. Pa ako doda i umru na hadz obavezuje se da
ucini vise obreda nego §to to zahtijevaju samo hadzski ihrami.

Oni koji smatraju da mu je dovoljan jedan tavaf i jedan sa’j
vele da se od tog dodavanja okoristio samo $to je ustedio jedno
putovanje, a ne i ¢injenje vise obreda nego manje i zbog toga to nije
dozvoljeno. To je misljenje veéine islamskih ucenjaka.

* * *

6 Biljezi Nesai (5/127) u Had%u, poglavlje: El-Bejda (5/162) poglavlje: Postupci pri
donosenju nijeta. Prenosioci su mu povjerljivi, osim §to mu u lancu postoji Hasanova an'ana.
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Oni koji smatraju da je prvo nanijetio umru, a potom joj dodao
hadz oslanjaju se na predaju Ibn Omera u kojoj se kaze da je Allahov
Poslanik, s.a.v.s., obavio na Oprosnomtemettu hadz, tj. prvo umru, a
potom hadz i da je zaklao hedj kojeg je poveo sa Zul-Hulejfe. Prvo je
donio nijet za umru, a potom i za hadz. Muttefekun alejhi.

Predaja eksplicite upucuje da je prvo nanijetio umru i da joj
je potom dodao hadz. To potvrduje i to 3to je Ibn Omer kada je
obavljao hadZ u vrijeme Ibn Zubejra prvo nanijetio umru i rekao:
“Uzimam vas za svjedoke da sam se ja obavezao da obavim hadZ sa
svojom umrom.” Zatim je zaklao hedj kojeg je kupio na Kudejdu.
Zatim je krenuo donosedi telbiju za oba obreda sve dok nije stigao
do Meke. Kada je stigao, obavio je tavaf i sa’j. Nista vise nije ¢inio,
nije zaklao hedja, niti se brijao niti skra¢ivao kose, niti je bilo sta
dozvoljavao sebi to ihrami zabranjuju sve do prvog dana Bajrama.
Potom je zaklao hedj, obrijao se i nije obavljao tavaf za hadz nit za
umru smatrajuéi da je prvi tavaf dovoljan. Zatim je rekao: “Ovako
je ¢inio Allahov Poslanik, s.a.v.s.”*"’

Zastupnici ovog misljenja smatraju da je Poslanik, s.a.v.s., na
pocetku nijetio hadZ temettu i da je tokom tog nijeta postao karin.
Njihovo je misljenje prihvatljivije od prethodnog, jer je dodavanje
hadza na umru dozvoljeno i ne znam da to iko zabranjuje. Poslanik,
s.a.v.s., naredio je Aisi, r.a., da doda hadz umri, pa je tako ucinila
kiran. Medutim, sam kontekst vjerodostojnih hadisa ne dozvo-
ljava da se njihovo misljenje prihvati. Enes je rekao da je Poslanik,
s.a.v.s., kada je klanjao podne donio nijet za oba obreda. U Sahibu
se od Aise biljezi da je rekla.

Ju:&}ldadﬂwlyta_,llwdvla)wwi&awid,ﬁjéfér
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27 Muttefekun alejhi. Vec je spomenut.
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“Krenuli smo sa Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., na Oprosni

hadz pri pojavi mladaka mjeseca zul-hidzdzeta. Allahov Poslanik,

s.a.v.s., je rekao: ‘Ko od vas Zeli da nanijeti umru neka nanijeti.

Ja da nisam poveo hedj ja bih nanijetio umru.” Medu narodom je

bilo onih koji su nanijetili umru, a bilo je i onih koji su nanijetili i

‘hadz. Ja sam bila od onih koji su nanijetili umru.” Potom je navela

‘hadis.**® Predaje jasno potvrduju da Poslanik u to vrijeme nije donio

nijet za umru. Ali, ako spojis ove AiSine rijeci sa onim u Sahibu

da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., na Oprosnom hadzu obavio hadz

temettu i rije¢i da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., nanijetio hadz, a sve .

se biljeze u Sabibu, saznat ¢e$ da ona nijeCe postojanje samostalne i

umre dok ne nije¢e umru s hadZzem koju su, kako smo ve¢ rekli, “

nazivali u to vrijeme temettuom. Sve to nije u opre¢nosti s tim da .

je on donio nijet za hadz, jer je umra involvirana u njemu i njegov |l

je sastavni dio. Niti je to opreéno njenim rije¢ima da je samo obavio |

‘hadz, jer kad se obredi umre involviraju u obrede hadza i postanu |’

hadZskim onda je to uistinu ifrad hadz. |

Donogenje telbije samo za hadZ jeste ustvari samo verbalno |
izdvajanje hadza. Receno je da se predaja Ibn Omera da je Alla-
hov Poslanik, s.av.s., obavio temettu hadz na Oprosnomobavljajuci
umru prije hadza, tj. da je prvo donio nijet za umru, a zatim za hadz,
prenosi po znacenju od druge njegove predaje i da je on sam tako
postupio kada je obavio hadz za vrijeme kada se zbila smutnja sa Ibn
Zubejrom. Tada je prvo donio nijet za umru, a zatim rekao: “Njihovo
je obavljanje identi¢no. Uzimam vas za svjedoke da sam se obavezao
da ¢u obaviti hadz sa svojom umrom.” Potom je donio zajedno nijet
za oba obreda. Potom je na kraju predaje rekao: “Ovako je radio i
‘Allahov Poslanik.” On je time htio da se ograni¢i na jedan tavaf
ijedan sa’j. U tome se zadovoljilo samo na znacenju, pa se pre-
nosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., po¢eo sa nijetom umre, a zatim
sa hadzem. Tako je radio i Ibn Omer. To nije nepojmljivo nego je

'1715
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28 Biljezi ga Muslim (1211, 115) u Had%u, poglavlje: Vrste ihrama.
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nuzno da bude tako, jer je Aisa prenijela od Poslanika, s.avs., da je
rekao: “Da sa mnom nije hedj nanijetio bih umru.” Enes takoder od
Poslanika, s.a.v.s., prenosi: “Kada je klanjao podne nanijetio je hadz
i umru.” Omer, r.a., veli da je Poslaniku, s.av.s., dosla Objava od
njegova Gospodara i da mu je to naredeno tako.

Ako se prigovori i kaze: a $ta cete s predajom koju prenosi
Zuhri da ga je Urve obavijestio od Aise isto kao 5to je u predaji od
Salima od Ibn Omera?!

Reci ¢e se da ono o cemu Aisa govori jeste da je Poslanik,
s.a.v.s., uCinio jedan tavaf i za svoj hadz i umru. To se slaze s pre-
dajom koju prenosi od nje Urve, a koja se biljezi u dva Sahiba da
su oni koji su nanijetili umru ucinili drugi tavaf za svoj hadz nakon
§to su se vratili sa Mine, dok su oni koji su spojili hadZ i umru oba-
vili samo jedan tavaf. To je identicno onome sto prenosi Salim od
svog oca da su to Cinili zajedno, jer kako ¢e Aisa re¢i da je Allahov
Poslanik, s.a.v:s., prvo donio nijet za umru, a potom za hadz kada
je ve¢ rekla da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Da nije sa mnom
hedja nanijetio bih umru.” Takoder je rekla da je Allahov Poslanik,
s.a.v.s., donio nijet za hadz. Sve to potvrduje da Poslanik, s.a.vs.,
odmah od pocetka nije nanijetio posebno samo umru. Allah opet
najbolje zna.

* * *

Oni koji tvrde da je Poslanik, s.a.v.s., donio nijet opéenito ne
odredujudi se koji ¢e obred obaviti, pa se odredio nakon §to mu je
dosla Objava dok je bio izmedu Saffe i Merve. To je jedno mislje-
nje, Allah mu se smilovao o kome se jasno izjasnio u djelu IAzilaful-
hadisi. Rekao je: “Potvrdeno je da je Poslanik, s.a.v.s., izaSao ceka-
juéi naredbu koja mu je objavljena dok je bio izmedu Saffe i Merve.
Potom je naredio svojim ashabima koji su nanijetili, a nisu poveli
sa sobom hedja da taj svoj nijet u¢ine za umru.” Zatim veli: “Ko je
opisao Poslanikovo, s.a.v.s., i§¢ekivanje odluke navodi da Poslanik,
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§.a.v.s., nije nanijetio hadz iz Medine nakon §to je objavljena nje-
gova naredba zbog toga $to je prizeljkivao izbor izmedu hadza i
umre i zbog toga $to se to ¢inilo vise ¢uvenijim, jer su mu tada dosle
dvije osobe koje su izvrsile medusobno proklinjanje (li'an) i zato je
¢ekao naredbu i objasnjenje.” I tako je od njega zapamcéeno da je u
svomcekao kona¢nu naredbu.

Dokaz sljedbenika spomenutog misljenja jeste predaja koja se
prenosi od Aise, r.a., a biljezi se u dva Sahiba, u kojoj je ona rekla:
“Krenuli smo sa Allahovim Poslanikom, s.av.s., ne spominjuéi ni
hadZa ni umru”, a u drugoj verziji se kaze: “Donio je telbiju ne spo-
minjuci ni hadza ni umru”; a u trecoj se kaze: “Krenuli smo sa Alla-
hovim Poslanikom, s.a.v.s., namjeravajué¢i samo hadz, pa kada smo se
priblizili Meki Allahov Poslanik, s.av.s., naredio je onima koji nisu

imali sa sobom hedja da kada obave tavaf i sa’j skinu ihrame.”>

Tavus veli: “Allahov Poslanik, s.a.v.s., je krenuo iz Medine ne
imenujuci ni hadZ ni umru, ¢ekajuéi naredbu koja mu je objavljena
dok je bio izmedu Saffe i Merve. Potom je naredio svojim ashabima
koji nisu imali sa sobom hedj, a donijeli su nijet da ga transformisu
uumru...”

Dzabir je rekao u svojoj dugoj predaji u kojoj govori o Posla-
nikovom, s.a.v.s.,sljedece: “...pa je Allahov Poslanik, s.a.v.s., klanjao
u dzamiji, uzjahao je Kasvu i kada je stigla na Bejdu pogledao sam
ispred sebe, dokle mi je pogled dopirao vidio sam ljude: neki su
jahali, a neki isli pjesice. Takvo je stanje bilo s njegove desne i lijeve
strane i iza njega. Allahov poslanik, s.a.v.s., je bio medu nama. Sila-
zio mu je Kur'an i poimao je njegovo znacenje. Sve §to je radio i mi
smo radili. Ponavljao je rije¢i monoteizma:

S &L 5 S B e 2adly 3y Sud B G5 Y S S g e
‘Lebbejkellahumme lebbejk. Lebbejke la serike leke lebbejke.

g Njegova verifikacija je naprijed navedena.
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Innel-hamde ven-ni'mete leke vel-mulk. La $erike lek’, pa su i ljudi
to ponovili. Poslanik, s.a.v.s., je neprestano ucio telbiju.”®

Dzabir nas obavjestava da Poslanik, s.a.v.s., nije nista vise
dodavao na spomenutu telbiju, ne spominjuéi da je na nju dodao
hadz ili umru. U svemu tome nema nikakvih argumenata koji bi
bili opre¢ni njegovu definiranju odredenih obreda koje je nanijetio
kada je oblacio ihrame poput kirana.

Sto se ti¢e Tavusove predaje ona je mursel i nije opreéna pre-
dajama koje prenose velikani i koje su u spojenoj formi. Za nju se
ne zna da je imala bilo kakvu spojenu formu koja je vjerodostojna
ili dobra. Kada bi se prihvatilo i da je vjerodostojna, njegovo isce-
kivanje naredbe bilo je izmedu nje i mikata, te mu je dosla naredba
dok je bio u toj dolini. Dosao mu je izaslanik od njegova Uzvise-
nog Gospodara i rekao: “Klanjaj u toj ¢asnoj dolini i reci: Umru
sa hadZzem.” Ta naredba koju je ¢ekao dosla mu je prije ihrama i
definirala mu da nanijeti kiran.

Tavusove rije¢i: “Da mu je dosla dok je bio izmedu Saffe i
Merve su druga naredba, a ne ova koja je dosla prije ihrama. Prva
naredba mu je objavljena u dolini zvanoj El-Akik, a ona koja je
objavljena izmedu Saffe i Merve odnosi se na prekid hadza, nakon
¢ega je naredio ashabima da transformisu svoj nijet hadZa u umru.
I tada je naredio svakom od njih ko nije imao sa sobom hedja da
transformise svoj nijet hadza u nijet umre i rekao: ‘Kada bi se vra-
tilo ono §to je proslo, ja ne bih vodio hedja i nanijetio bih umru.’
Ta naredba je okonc¢ana sa Objavom, jer kada su oni zastali da to
primjene rekao je: ‘Slusajte ono §to vam naredujem i izvrsite to!”

Sto se ti¢e Aisine predaje u kojoj kaze: “Krenuli smo sa Alla-
hovim Poslanikom, s.a.v.s., ne spominjudi ni hadZa ni umre”, ako je
upaméena od nje duzZnost ju je shvatiti da je recena prije oblacenja
ithrama, jer u protivnom ¢e biti opre¢na ostalim vjerodostojnim pre-

0 Biljezi Muslim (1218) u Hadzu, poglavlje: Poslanikov, s.a.v.s., hadz.
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dajama koje se prenose od nje u kojima se kaze da su neki od njih
odmah nakon mikata nanijetili hadz, a drugi umru i da je ona bila

od onih koji su nanijetili umru.

Sto se tice njene izjave da su donijeli telbiju ne spominjuéi ni
hadza niti umre, to je bilo pri oblacenju ihrama, jer nije rekla da su
na tome ostali sve dok nisu stigli do Meke. To je bez sumnje nepri-
hvatljivo, jer oni koji su ¢uli Poslanikov nijet kada je oblacio ihrame
inacin na koji je to uc¢inio, spomenutu konstataciju potvrduju i pre-
nose je. A nema razloga da se njihove predaje odbace. A ako bi se
i prihvatilo da je ta AiSina predaja i vierodostojna, najviSe §to bi se
moglo reci jeste da ona nije zapamtila njihov nijet na mikatu i zbog
toga ga negira, ali su ga zato drugi zapamtili i potvrdili, jer su ljudi

o tome znaniji od Zena.

Sto se tice Dzabirove, r.a., izjave da je Poslanik, s.a.v.s., donio
monoteisticki nijet, §to ne podrazumijeva da je time pojasnio nacin
njihove telbije, niti on sadrZi na bilo koji nacin negaciju precizi-
ranja obreda kojim je obukao ihrame. U svakom slucaju, da su ovi
hadisi decidni po pitanju negacije preciziranja nijeta, onda bi hadisi
onih koji to potvrduju bili pre¢i da se prihvate zbog njihove broj-
nosti, vjerodostojnosti, povezanosti, te zbog ¢injenice da ti hadisi
potvrduju, daju dodatno pojasnjenje i §to sadrze dodatak koji je
promakao negatorima. Hvala Allahu, ovo je jasno. Samo je pomo¢

od Allaha.
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OPIS POSLANIKOVA, S.A.VS., OBAVLJANJA HADZA

Allahov Poslanik, s.a.v.s., pocesljao je*** svoju kosu i donio tel-
biju na mjestu gdje je klanjao. Potom je uzjahao svoju jahalicu i ponovo
donio telbiju. Kad je dosao na Bejdu takoder je donio telbiju.

Ibn Abbas veli: “Tako mi Allaha, donio je telbiju na mjestu
gdje je klanjao, potom kada se popeo na svoju jahalicu i kada je
dogao na vrh Bejde.™

Ponekad bi donosio telbiju za hadz i umru, a ponekad samo

za hadz, jer je umra dio hadza. Zbog toga receno je da je ucinio
kiran, temettu i ifrad.

Ibn Hazm kaze: “To se desilo prije podne.” To je njegova gre-
ska, jer je zapaméeno da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., donio telbiju
poslije podne-namaza. Apsolutno niko ne tvrdi da je donio nijet za
ihrame prije podne-namaza. Zato ne znam odakle mu to?!

Ibn Omer veli: “Allahov Poslanik, s.a.v.s., donio je telbiju od
drveta kada se digla njegova jahalica.™”

30 Biljezi ga Ebu Davud (1748) od Ibn Omera. Prenosioci su mu povjerljivi.

%2 Biljeze ga Ahmed u(2/260), Ebu Davud (1770) u Obredima, poglavlje: Vrijeme oblacenja
ihrama, Hakim (1/451) veli da je vjerodostojan. U toj ocjeni se s njim slaZe i Zehebi i pored
toga $to se u njegovu lancu nalazi Husajf b. Abdurrahman el-Dzezeri, kojeg Ahmed, Ebu
Hatim, Nesai i drugi smatraju slabim prenosiocem, U Takribu se za njega veli: “Slabe je
memorije i pobrkao je stvari na kraju.” Hadis u cijelosti navodi i s njime argumentuje Ibn
Hadzer u Fethu (3/318) od Ebu Davuda i Hakima i veli da ga Hakim biljezi s drugim lancem
preko Ata od Ibn Abbasa, ne navodeéi dogadaj.

303 Biljezi ga Muslim (1186) u Hadzu, poglavlje: Medinelijama je naredeno da obuku ihrame
kod dZzamije na Zul-Hulejfi.
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Enes kaze: “Poslanik, s.a.v.s., klanjao je podne, a zatim je uzja-
hao.”* Oba hadisa biljeze se u Sahihu.

Ako spomenuta dva hadisa usporedimo zapazit ¢emo da je
Poslanik, s.a.v.s., donio nijet poslije podne-namaza, a zatim prou-
¢io telbiju i rekao: “Odazivam Ti se, Boze, odazivam. Odazivam se
Tebi koji nema§ sudruga, odazivam. Tebi pripada sva hvala, svaka
blagodat i vlast. Ti nemas sudruga.” Spomenutu telbiju izgovarao je
toliko glasno da su ga ¢uli ashabi. Naredio im je ono §to je njemu

Allah naredio da podignu glasove prilikom uéenja telbije.?®

Poslanik, s.a.v.s., obavio je hadz na jahalici, a ne na nosilima,
niti u nosiljci, niti na tovaru svoje jahalice. Islamski u¢enjaci nemaju
jedinstven stav o pitanju dozvoljenosti obavljanja hadZa u spome-
nutim i sliénim stanjima. O tom pitanju imaju dva misljenja koja
su u isto vrijeme i dvije predaje od Ahmeda. U jednoj se kaze da je
to dozvoljeno, a to je i misljenje Safijskih i hanefijskih pravnika,a u
dugoj stoji da to nije dozvoljeno i to je misljenje Malika.

* * *

Poslanik, s.a.v.s., im je prilikom obla¢enja ihrama dao pravo
izbora izmedu tri obreda, pa kada su se priblizili Meki preporucio
je onima koji nisu sa sobom imali hedja da prekinu hadzski nijet

3 Hadis nismo nasli u Sabibu. Biljeze ga samo Ebu Davud (1774) i Nesai (5/162). Njegova
puna verzija glasi: “Poslanik, s.a.v.s., klanjao je podne, potom je uzjahao svoju jahalicu. Kada se
uspeo na brdo Bejdu donio je telbiju.” Prenosioci su mu povjerljivi, ali u lancu mu je Hasanova
mana, Hadis koji biljezi Buhari u svom Sahihu (3/324) od Enesa glasi: “Poslanik, s.a.vs.,
klanjao je u Medini cetiri rekata podne-namaza, a ikindiju na Zul-Hulejfi. Cuo sam ih kako
glasno donose telbiju i za hadZ i za umru.”

3% Biljeze ga Malik u (1/334), Safi u svom(2/11), Ebu Davud (1814), Tirmizi (5/162) i Ibn
Madza (2922) od Saiba b. Jezida da je Allahov Poslanik, s.a.vs., rekao: “Dosao mi je Dzibril i
rekao mi da naredim svojim ashabima ili onima koji su bili sa mnom da podignu svoje glasove
kod ucenja telbije ili kad neko od njih Zeli da donese tekbir za umru ili hadz.” Lanac preno-
silaca mu je ispravan. Hakim (1/450) i Ibn Hibban (974) smatraju da je vjerodostojan. Ibn
Hibban jos dodaje: “Jer to je jedan od simbola Meke.” Kod Ahmeda (2953) od Ibn Abbasa
ima potvrda da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Dzibril mi je do$ao i naredio mi mi da

glasno uéim telbiju.” Lanac prenosilaca mu, na osnovu ostalih predaja, nije los.
1 775
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i kiran i transformi$u ga u umru, a kada su bili na Mervi to im je
konaé¢no i naredio.

Esma, Umejsova kéerka i Ebu Bekrova Zena, rodila je na Zul-
Hulejfi Muhammeda b. Ebi Bekra. Allahov Poslanik, s.a.v.s., joj je
naredio da se okupa, da obuce ithrame i donese tekbir.** U vezi s
time postoje tri propisa. Prvo, da je muhrimu dozvoljeno okupati
se. Drugo, da se Zena koja ima menstruaciju treba okupati zbog
oblacenja ihrama. Treée, da je dozvoljeno obla¢enje ihrama za hadz
zeni koja ima menstruaciju. Potom je Allahov Poslanik, s.a.v:s., kre-
nuo uceci spomenutu telbiju, a ljudi su za njim ponavljali, neki su
dodavali nesto, a drugi su izostavljali, on im je sve to odobravao i
nije ih zbog toga korio.*”

Neprestano je ucio telbiju. Kada je dosao do Revhe, ugledao
je ranjena divljeg magarca i rekao: “Ostavite ga, samo §to ga nije
stigao njegov vlasnik.” Potom je dosao njegov vlasnik kod Allahova
Poslanika, s.a.v.s., i rekao: “Allahov Poslanice, radi §ta hoées s tim
magarcem.” Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio je Ebu Bekru da ga
podijeli saputnicima.*®

To je dokaz da je muhrimu dozvoljeno jesti meso ulova koje
je halal i koje nije ulovljeno radi njega. A zbog ¢ega onaj koji ga je
ulovio nije bio u ihramima, mozda je zbog toga sto nije prosao kroz
Zul-Hulejfu. On je poput Ebu Katade u njegovom slu¢aju. Spome-
nuti je sluc¢aj takoder dokaz da poklon ne zahtjeva posebnu formu

306 Biljezi ga Muslim (1218) u Hadu, poglavlje: Opis Poslanikova, s.a.v:s., hadza, Ebu Davud
(1905) i Ibn Madza (2913).

307 Biljeze Malik u (1/331-332), Buhari (3/324-325) i Muslim (1184) od Abdullaha b, Omera
da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., ucio sljedecu telbiju: “Lebbejkellahe lebbejk. Lebbejke la Serike
leke lebbejk. Innel hamde venni'mete leke vel mulk la serike leke.” Nafi veli: “Abdullah b.
Omer bi dodavao sljedece: ‘Lebbejke lebbejke, lebbejke ve sadejke vel hajru bijedejke. Leb-
bejke ver-regabau ilejke vel ‘amelu.” Biljeze ga Ahmed (3/320), Ebu Davud (1813) i Bejheki
(5/45) od Dzabira b. Abdullaha. Ljudi jo§ dodaju: “Lebbejke zel-ma'aridzi lebbejke zel-
fevadili.” Lanac prenosilaca mu je ispravan.

308 Biljeze ga Malik u (1/351) u Hadzu, poglavlje: Koji je lov dozvoljen muhrimu?, Nesai
(5/182-183) i Ahmed (3/452). Lanac prenosilaca mu je ispravan,
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poput: poklanjam ti, veé je legalan na bilo koji nacin koji ukazuje
na darivanje. U njemu je takoder dokaz da je Ebu Bekr dijelio meso
s kostima po izboru, da se ulov posjeduje dokazivanjem i uklanja-
njem Cinjenica koje bi to opovrgle, da on pripada onome ko dokaze
da je njegov, a ne onome ko ga uzme, da je dozvoljeno jesti meso
divljeg magarca, da je dozvoljeno opunomociti nekoga za podjelu i
da je dozvoljeno da dijeli samo jedan.

* * *

Zatim, nastavio je put. Kada je dosao do Usajeta izmedu
Ruvejse i ArdZa ugledao je u hladu gazelu koja je savila glavu medu
noge, na sebi je imala strijelu. Naredio je nekom covjeku da stane
pored nje da je ne bi neko uznemirio. Stajao je pored nje sve dok
svi nisu prosli.’” Razlika izmedu dogadaja sa gazelom i dogadaja s
divljim magarcem jeste u tome §to onaj koji je lovio divljeg magarca
nije bio u ihramima i zato je njegov ulov bilo dozvoljeno jesti.
Medutim, sto se tice gazele nije se znalo da li je halal za njih, jer
su bili u ihramima. Zato im Poslanik, s.a.vs., nije dozvolio da jedu
njeno meso. Zbog toga je odredio ¢ovjeka koji ¢e stati pored nje sve
dok je ne predu kako ne bi od nje uzeli nesto.

U tome je dokaz da ulov onog ko je u ihramima ima status
krepaline i zato ga nije dozvoljeno jesti, jer da je dozvoljeno, ne bi
se zanemarila njegova vrijednost.

* * *

Poslanik, s.a.v.s., nastavio je putovanje sve dok nije dosao do
Ardza. Poslanikova i Ebu Bekrova tovarna deva bila je jedna. Vodio
ju je Ebu Bekrov sluga. Allahov Poslanik, s.a.v.s., sjeo je, s jedne
strane mu je sjeo Ebu Bekr, a s druge Aisa. Do Ebu Bekra sjela je
Esma, njegova Zena. Ebu Bekr je ¢ekao svog slugu i devu. Ubrzo
se pojavi djecak, ali bez deve. Ebu Bekr ga upita: “Gdje ti je deva?”

1795

* Qvo je dio prethodnog hadisa.
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Rekao je: “Jucer sam je izgubio.” Ebu Bekr rece: “Jednu devu si
izgubio?!” Poceo ga je udarati, a Allahov Poslanik, s.a.v.s., se smije-
§io govoredi: “Pogledajte $ta radi ovaj muhrim.” Samo je to govorio
i smijesio se. Ebu Davud je ovaj slu¢aj naslovio: Muhrim prevaspi-
tava svog slugu.’™

* * *

Nakon toga Allahov Poslanik, s.a.v.s., krenuo je dalje. Kada je
dosao na El-Ebvau Es-Sa’b b. DZessamete poklonio mu je straznji
dio divljeg magarca, ali on ga nije primio rekavsi: “Ja ga ne pri-
mam samo zbog toga §to sam u thramima.” U dva Sahiha biljezi se
sliedeca verzija: “Poklonjen mu je divlji magarac.” U Muslimovoj
verziji stoji: “... meso divljeg magarca...”"!

Humejdi veli: “Sufjan bi u predaji govorio: ‘Allahovom Posla-
niku, s.a.v.s., je poklonjeno meso divljeg magarca.” Mozda je jos
rekao, a mozda i nije: “...iz njega je kapala krv..."Pored ostalog Sufjan
je mozda i rekao: “...Ziva divljeg magarca, pa je taj stav zanemario i
prihvatio da je to ipak bilo meso kojeg je zastupao sve do svoje smr-
ti...”*2 U drugoj predaji stoji: “...pola divljeg magarca...”, a u trecoj:
“... noga divljeg magarca...”

Jahja b. Seid prenosi od Dzafera od Amra b. Umejjeta ed-
Damrija od njegova oca od Es-Sa’ba da je Poslaniku neko poklo-
nio zadnji dio divljeg magarca dok je bio na Dzuhfi. On i njegovi
ashabi jeli su to meso. Bejheki je rekao da je njegov lanac prenosi-
laca ispravan.’®

310 Biljeze ga Ebu Davud (1818) u Obredima, poglavlje: Muhrim prevaspitava svog slugu, i
Ibn Madza (2933) u Obredima, poglavlje: Opreznost u ihramima. Prenosioci su mu povjer-
ljivi, osim Sto u njegovu lancu postoji mana od Ibn Ishaka.

1 Biljeze ga Buhari (4/26-28) u Hadzu, poglavlje: Kada se muhrimu pokloni divlji magarac,
Muslim (1193) u Hadzu, poglavlje: Zabranjen je lov muhrimu, i Malik u (1/353) u Hadzu,
poglavlje: Sta nije dozvoljeno muhrimu jesti od ulova.

312 Sunen Bejheki (5/192).
13 Sunen Bejheki (5/193). Na njega se osvrnuo Tbn Turkmani u djelu E/~Dzevheru-n-nekifju
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Ako je ta forma i zapamcena, moguce je da je odbio Ziva
magarca, a da je primio meso.

Safi, Allah mu se smilovao, veli: “Ako je Es-Sa’b b. Dzessa-

- mete poklonio Poslaniku, s.a.v.s., Ziva magarca, Covjeku koji je u

ihramima nije dozvoljeno da zakolje divljeg magarca. A ako mu je

poklonio magare¢e meso, onda je moguce da je Poslanik, s.a.vs.,

znao da je to njegov ulov i zbog toga mu ga je vratio. To se obja-

Snjava u predaji koja se prenosi od Dzabira. U Malikovoj predaji

- stoji da mu je poklonio magarca. Ta je predaja vjerodostojnija od
onih predaja u kojima stoji da mu je poklonio magarece meso.”

Hadis koji prenosi Jahja b. Seid od Dzafera bez sumnje je
pogresan, jer je dogadaj isti, a prenosioci su saglasni da Poslanik,
5.4.V.5., nije jeo tog mesa. Jedino se to tvrdi u toj raritetnoj i odba-
cenoj predaji.

Sto se ti¢e dileme oko toga da li mu je poklonjen Ziv magarac
ili njegovo meso, predaja koja tvrdi da je to bilo meso prihvatljivija
je iz tri razloga:

prvo, §to ju je zapamtio njen prenosilac, jer on taj dogadaj
pamti u detalje, tako da prenosi da je iz mesa tekla krv. Sve to uka-
zuje da je on taj dogadaj zapamtio, pa ¢ak i spomenutu stvar na koju
se ne obraca paznja;

drugo jeste to §to se jasno kaze da je to bio dio magarca i da

je to meso od njega. Prema tome to nije suprotno predaji u kojoj
se tvrdi da mu je poklonjen magarac, jer moguce je da se objasni s

irekao: «U njegovu je lancu prenosilaca Jahja b. Sulejman el- Dzufi koji prenosi od Ibn Vehbe
da ga je obavijestio Jahja b. Ejjub, tj. EI-Gafiki el-Misri. Za Jahaja b. Sulejmana Zehebi u
El-Mizanu i EI-Kasifu prenoseéi od Nesaija veli da nije povjerljiv. Ibn Hibban kaze: “Mozda
prenosi garib hadise.” Nesai veli: “Nije toliko jak.” Ebu Hatim kaze: “Njegove predaje ne
uzimaju se za argumente.” Ahmed veli: “Slabe je memorije i zbog toga je mnogo grijesio.”
Malik je rekao da je slagao u dva hadisa. Zbog svega toga ne treba se zadrzavati na tumacenju
tog hadisa zbog njegova lanca i zbog toga to je opredan vjerodostojnom hadisu. Bejheki
kaze: “Dio hadisa u kome se kaze da je Poslanik, s.a.v.s. ...primio meso..." odbacuje ono ito je

vjerodostojno, tj. da ga nije prihvatio.”
181 Ei
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predajom u kojoj se kaze da je to bilo meso, jer jezik podrzava da se
meso moze nazvati imenom Zivotinje od koje potjece;

trece jeste to §to su ostale predaje saglasne da je to bio jedan
dio magarca. Ne slazu se samo oko tog koji je to dio; da li je to stra-
znji dio, strana, noga ili meso s nekog drugog dijela? Prema tome,
nema proturjecnosti izmedu spomenutih predaja, jer moguce je da
strana sadrzi zadnji dio i nogu 5to je sasvim ispravno da se na taj
nacin to izrazi. Ibn Ujejne se takoder odrekao svog stava da je to bio
magarac i prihvatio misljenje da je to ipak bilo magarece meso. Pri
tom stavu ostao je sve do svoje smrti.

To potvrduje da mu se objelodanilo da je Poslaniku, s.a.vs.,
poklonjeno meso, a ne Zivotinja.I pored toga nema kontradiktorno-
sti izmedu toga i izmedu Poslanikova jedenja od ulova Ebu Katade.
Dogadaj koji se zbio s Ebu Katadom bio je u godini u kojoj je bio
ugovor na Hudejbiji, tj. Seste godine po Hidzri. Dok je dogadaj koji
se zbio s Es-Sa’bom bio, kako to mnogi navode, za vrijeme Opro-
snog hadza. Od onih koji to tvrde jeste i EI-Muhibbu Taberi u
svom djelu Hadzdzetul-veda. Da je li to bilo tada ili za vrijeme neke
od Poslanikovih umri, to je diskutabilno. U lancima prenosilaca
dogadaja koji su se zbili sa gazelom i magarcem jeste Jezid b. Ka'b
es-Sulemi el-Behzi. A da li je to bilo za vrijeme Oprosnog hadza ili
za vrijeme neke od Poslanikovih umri, Allah najbolje zna.

Ako se predaja koju prenosi Ebu Katade prihvati u smislu da
on nije lovio radi Poslanika, a ne predaja koju prenosi Es-Sa’bda
je lovio radi Poslanika, s.a.v.s., onda nema kontradiktornosti. To
potvrduje merfu predaja koja se prenosi od Dzabira u kojoj stoji:
“Kopneni ulov vam je dozvoljen, ako ga vi ne lovite ili ako se ne lovi
radi vas. "3

314 Biljeze ga Ebu Davud (1851) u Obredima, poglavlje: Meso ulova koji je ulovljen radi
muhrima, Nesai (5/187) u Hadzu, poglavlje: Ako pokaze muhrima na ulov, pa ga ubije onaj
ko nije u ihramima, Tirmizi (849) u Hadzu, poglavlje: Sta se prenosi o jedenju ulova od
strane muhrima, Safi (2/26), Ibn Hibban (980), Hakim (1/452) od Amra b. Ebi Amra, sluge
Muttaliba b, Abdullaha b. Hantaba, od sluge Muttalibova. Amr je diskutabilan prenosilac i
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I pored toga §to se spomenuti hadis smatra slabim zbog toga
§to ga prenosi Muttalib b. Hantab od Dzabira za kojeg se ne zna da
je slusao Dzabira kako to navodi Nesai.

Taberi u svom djelu HadZd%etul-veda veli: “Kada je Poslanik,
s:av.s., bio na nekom mjestu na svom putu za hadz, Ebu Katade je ulo-
vio divljeg magarca, ali nije bio u ihramima. Allahov Poslanik, s.av.s.,
dozvolio je svojim ashabima da jedu njegovo meso nakon §to ih je upi-
tao: “Da li mu je iko od vas nesto naredio ili pokazao magarca?”

To je Taberijeva pogreska, Allah mu se smilovao, jer je dogadaj
koji se zbio s Ebu Katadom bio za vrijeme Hudejbije. Tako se biljezi
u dva Sahiha od Abdullaha, njegova sina, koji ga prenosi od njega
u kojem se kaze: “Krenuli smo sa Poslanikom, s.av.s., u godini u
kojoj je bila Hudejbija. Njegovi ashabi su obukli ihrame, a ja nisam...”

Potom je naveo dogadaj koji se zbio sa divljim magarcem.*
* * *

Kada je Poslanik, s.a.v.s., prosao pored doline Usfan upitao je:

dﬁ&du;:ﬁm)&.\ddb {_JLA...DL;:!;JL« (4 m;mﬁﬁu G
&Eﬂi%ﬂ‘d)ﬁﬁ_dﬁ)bﬂ&.&jﬁ)l}:m rthTJu‘Uilcé'ih;gJJ
“O Ebu Bekre, koja je ovo dolina?” “Dolina Usfan”, odgovori
Ebu Bekr. Poslanik, s.avs., je potom rekao: “Ovuda je prosao i Hud i
Salih na dva mlada crvena devca &iji povodci su bili od palmina lika,
prekrivaci su im bili vuneni ogrtaci, a plastevi vuneni ogrtaci sa crnim
i bijelim prugama. Ugili su telbiju i i8li prema Svetom hramu.™*

pored toga $to spada u prenosioce dva Sahika. Za njegova slugu Tirmizi veli: “Ne zna se da je
on slusao od Dzabira.” Rijeéi: ... ili da bude ulovljena radi vas...”, Sujuti u glosi na Ebu Davu-
dov Sunen veli: “Tako stoji u orginalnom primjerku i sukladno je pravilima arapskog jezika.”
95 Biljeze ga Buhari (4/23-24) u Hadu, poglavlje: Muhrim ne pokazuje na ulov da bi ga ubio
onaj ko nije u ihramima, u Vajnim pokodima, poglavlje: Bitka na Hudejbiji, i Muslim (1196,
59) u Hadzu, poglavlje: Lov je zabranjen muhrimu.

it Biljezi ga imam Ahmed u(1/232) od Ibn Abbasa. Medutim, u njegovu je lancu prenosilaca

Zema b. Salih, slab prenosilac.
1 83§
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Kada je Poslanik, s.a.v.s., stigao do Serifa, Aiga, r.a., dobila je
menstruaciju, a vec je bila nanijetila umru. Kada je Poslanik, s.a.v.s.,
usao kod nje zatekaojc kako plaée pa jc rekao:

“Sta te je rasplakalo, da nisi doblla menstruacqu?! Jesam ;
odgovorila je. Rekao je: “To je nesto $to je Allah odredio Ademo-
vim kéerkama. Cini sve §to ¢ini onaj koji obavlja hadz, osim tavafa

oko Kabe.”"

Islamski uéenjaci su vodili polemiku u vezi s Aisinim sluca-
jem, da li je obavila temettu ili ifrad? Ako je €inila temettu da li je
zanemarila svoju umru ili je samo presla na ifrad, tj. dodala na umru
hadz i tako obavila kiran? Da li je umra koju je obavila sa Tenima
bila vadzib ili nije? Ako nije bila vadzib, da li s njenim obavljanjem
spada duznost umre koja je naredena ili ne spada? Takoder, islamski
ucenjaci nemaju jedinstven stav oko mjesta na kom je dobila men-
struaciju i gdje joj je prestala menstruacija. Mi ¢emo to, s BozZijom
pomodi i podrskom, objasniti u dovoljnoj mjeri.

Islamski pravnici nemaju jedinstven stav ni o pitanju koje se
naslanja na Aisin dogadaj, a glasi: da li Zena kada nanijeti umru pa
dobije menstruaciju i ne obavi tavaf prije Arefata, da li joj je dozvoljeno
zanemariti umru i zanijetiti samo hadz ili treba dodati hadZ na umru
i obaviti kiran? Prvo misljenje zastupaju pravnici Kufe na ¢elu s Ebu
Hanifom i njegovim ucenicima, a drugo misljenje zastupaju pravnici
HidZaza na &elu sa Safijem i Malikom. To je ujedno i mezheb muhad-

disa na ¢elu s imamom Ahmedom i njegovim sljedbenicima.

Pravnici Kufe vele da je u dva Sahiha potvrdeno od Urve od
Aise da je rekla:

317 Biljezi ga Buhari (1/342) na poéetku poglavlja: O menstruaciji, i Muslim (1211, 120).
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“Nanijetﬂa sam umru i dosla u Meku, a imala sam menstru-
aciju. Nisam tavafila niti sam ¢inila sa’j. Pozalila sam se Alaho-
vom Poslaniku, s.a.v.s., pa je rekao: ‘Raspleti svoju kosu, pocesljaj
se i nanijeti hadz.’ Tako sam i postupila. Kada sam obavila hadz,
Allahov Poslanik, s.a.v.s., me je poslao sa Abdurrahmanom b. Ebi
Bekrom do Tenima, pa sam sa od njega u¢inila umru. Nakon ega
mi je Poslanik, s.a.v.s., rekao: “To je umjesto tvoje umre koju si bila
zanijetila.”®

Nakon toga rekli su da spomenuta predaja potvrduje da je
Aisa obavila temettu hadz i da je zanemarila umru i nanijetila hadz.
To potvrduju Poslanikove rijeci: “...okani se svoje umre...raspleti
svoju kosu i pocesljaj se...”, jer da je ostala u ihramima ne bi joj
bilo dozvoljeno da se ceslja. Pored toga, Poslanik, s.a.v.s., rekao joj
je kada je obavila umru sa Tenima: “Ovo je umjesto tvoje umre.”
Prema tome, da nije prvu umru zanemarila, ne bi ova posljednja bila
umjesto nje ve¢ bi se smatrala posebnom i samostalnom umrom.

Vecina islamskih u¢enjaka veli da ako pomno i istinski promo-
trite Aisin slucaj, i ako se osvrnete na sve njegove detalje, objelodanit
¢e vam se da je ona obavila kiran hadZ i da nije zanemarila umru. U
Muslimovom Sahihu od Dzabira, r.a., prenosi se da je rekao:

A
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Y% Biljeze ga Buhari (3/330) u Hadzu, poglavlje: Ucenje telbije kada se spusti u dolinu, i
Muslim (1211) u Had%u, poglavlje: Objasnjenje vrsta ihrama.
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“Aisa je nanijetila umru. Kada je doslo na Serif dobila je men-
struaciju. Potom je usao kod nje Allahov Poslanik, s.a.v.s., i zatekao
je kako plage. Upitao ju je: ‘Sta ti je?’ Odgovorila je: ‘Dobila sam
menstruaciju. Ljudi su se oslobodili ihrama, a ja nisam. Ja nisam
ni tavafa ucinila, a ljudi ve¢ sada odlaze da obave hadz.’ Poslanik,
s.a.v.s., je na to rekao: “Tu stvar Allah je odredio Ademovim kéer-
kama. Okupaj se i zanijeti hadz.’ Tako je i u¢inila. Obavila je sve
propise, a kada joj je prestala menstruacija obavila je tavaf oko Kabe
i saj izmedu Saffe i Merve. Nakon toga Allahov Poslanik, s.a.vss.,
joj je rekao: ‘Sad si se oslobodila ihrama svog hadza i svoje umre.’
Rekla je: ‘Allahov Poslanice, nesto osje¢am u sebi zbog toga s§to
nisam obavila tavaf prije hadZa.’ Poslanik, s.a.vs., je rekao: ‘Abdur-
rahmane, otidi s njom neka obavi umru sa Tenima!™"

U Muslimovom Sahihu biljezi se od Tavusa da je Aisa, r.a., rekla:
\_’_JIU:JLL! w&u|®w6&gﬂbig}wh3aﬁgﬂbt
;Ja,;.&_,..b&d:l,b..\nlﬁ,d!?_,:‘;bjdswlj.a
“Donijela sam telbiju za umru. Dogla sam u Meku i nisam
tavafila sve dok nisam dobila menstruaciju. Obavila sam sve obrede,

pa mi je Poslanik, s.a.v.s., na dan povratka rekao: ‘Dovoljan ti je tvoj
tavaf za tvoj hadz i tvoju umru.”™?

Svi ti tekstovi jasno potvrduju da je ona obavila hadZ i umru,
a ne samo hadz. Takoder, oni jasno potvrduju da je onome ko obna-
vlja kiran hadz dovoljno da u¢ini jedan tavafi jedan sa’j. Uz to, jasno
ukazuju na to da Aisa, r.a., nije prekidala svoju umru, nego je ostala

31 Biljezi ga Muslim (1213).
3 Biliei ga Muslim (1211, 132)).
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u umranskim ihramima i nije ih se oslobadala. U nekim verzijama
spomenutog hadisa kaze se: “Ostani u thramima svoje umre, jer

moguce je da ih Allah opskrbi, tj. uvazi.”!

Nema oprecnosti izmedu spomenute verzije i predaje u kojoj
se kaze: «... ostavi se svoje umre!», jer kada bi se njome aludiralo
na ostavljanje i prekid umre onda joj Poslanik, s.a.v.s., ne bi rekao:
“Dovoljan ti je tvoj tavaf za tvoj hadz i tvoju umru.” To nas onda
navodi na zakljucak da se rije¢ima “Ostavi se svoje umre!” ne aludira

na skidanje ihrama.

Poslanikove, s.a.v.s., rijeci: “..raspleti kosu i pocesljaj se!” bile
su tesko pojmljive islamskim ucenjacima i zato su oko njihova zna-
¢enja zauzeli Cetiri stava.

Prvi smatra da su one dokaz koji potvrduje da je Aisa preki-
nula ihrame umre. To je misljenje hanefijskih pravnika.

Drugi smatra da je to dokaz kojim se potvrduje da je muhrimu
dozvoljeno da ceslja kosu, jer nema dokaza u Kur'anu, sunnetu niti
konsenzusu koji to zabranjuje. To je misljenje Ibn Hazma i drugih.

Treéi stav obrazlaze i odbacuje ove rijeci jer ih prenosi samo
Urve koji se na taj nacin razlikuje od ostalih prenosilaca. Njegovu
predaju prenosi Tavus, Kasim, El-Esved i drugi. Niko od njih ne
navodi spomenutu verziju. Zastupnici ovog stava dalje vele da Ham-
mad b. Zejd prenosi od Hisama b. Urveta od njegova oca od Aise
hadis u kojem se spominje Aisina menstruacija za vrijeme hadza. U
toj verziji on veli: “Mnogi su mi pricali da joj je Allahov Poslanik,
s.a.v.s., rekao: ‘Okani se svoje umre, raspleti kosu i pocesljaj se!”,
pa je naveo hadis u cijelosti. Potom su rekli: “To potvrduje da Urve
spomenuti dodatak nije ¢uo od Aige.”

Cetvrti stav smatra da Poslanikove, s.avs., rijeci: “..Ostavi se
umre!”, znace da je ne prekida i ne skida ihrame, a ne da je zanemari i
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prekine. Na to, kako tvrde, ukazuju dvije stvari: prva stvar jesu Posla-
nikove rijeci: “Dovoljan ti je tvoj tavaf za tvoj hadz i tvoju umru.”;
druga stvar jesu Poslanikove, s.av.s., rijeci: “Ostani na svojoj umri!”
Potom vele da je prihvatanje spomenutog komentara bolje od tumace-
nja da joj je Poslanik, s.av.s., naredio da prekine i zanemari umru, jer
se tako izbjegava proturje¢nost medu predmetnim predajama.

Sto se tice Poslanikovih, s.a.v.s., rijeci: “Ovo je mjesto tvoje
umre.”, odnose se na to §to je Aisa Zeljela da udini posebnu umru,
pa ju je Poslanik, s.a.v.s., obavijestio da njen tavaf koji je obavila
vazi i za njen hadZ i za njenu umru, da je njena umra ukompono-
vana u njenomi da je na taj na¢in postala karin, tj. onaj koji obavlja
kiran hadz. Medutim, ona je i dalje bila uporna da obavi samostalnu
umru kako je i nanijetila na pocetku. Kada je to postigla Poslanik,
5.4.V.5., joj je rekao: “Ovo je umjesto tvoje umre.”

U Esremovom Sunenu od Esveda se prenosi da upitao Aisu
da li je obavila umru poslije hadza, na §to mu je rekla: “Tako mi
Allaha, to nije bila umra. To je bio samo dodatak u kojem sam
posjetila Kabu.”

Imam Ahmed veli: “Poslanik, s.a.v.s., je dozvolio Aisi da obavi
umru nakon §to mu je to uporno trazila govoredi: ‘Ljudi e se vra-
titi sa obavljena dva obreda, a ja ¢u se vratiti sa jednim?!” Potom je
Poslanik, s.a.v.s., rekao Abdurrahmanu: ‘Vodi je neka obavi umru.
Nadi joj najblizi mikat i neka sa njega nanijeti umru.”

*® * *

Ucenjaci nemaju jedinstveno misljenje o tome §ta je Aisa prvo
nanijetila. U vezi s time postoje dva stava.

U prvom se stavu tvrdi da je Aisa prvo nanijetila samo umru.I
to misljenje je ispravno na osnovu hadisa koje smo naveli. U Sahibu

se od nje prenosi da je rekla: “Krenuli smo sa Allahovim Poslani-
kom, s.a.v.s., na Oprosni hadZ sa pojavom mladaka mjeseca zul-
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hidzdzeta. Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece: ‘Ko od vas Zeli da nanijeti
umru neka nanijeti. Ja da nisam poveo hedja nanijetio bih umru.’
Neki od nas su nanijetili umru, a neki hadz. Ja sam bila od onih
koji su nanijetili umru”, i navela je predaju. Poslanik, s.a.v.s., je rijeci
upucene njoj “...zanemari umru i nanijeti hadz”, rekao na Serifu
blizu Meke $to jasno ukazuje da je njen nijet bio samo za umru.

U drugom stavu tvrdi se da je AiSa nanijetila samo hadz, tj. da
je obavila hadZ mufred. Ibn Abdulberr veli: “Kasim b. Muhammed,
Esved b. Jezid i Amrete, svi oni prenose od Aise ono $to potvrduje
da je ona nanijetila hadZ, a ne umru.” Od tih predaja su: “Amrete
prenosi od Aise da je rekla: ‘Krenuli smo sa Allahovim Poslanikom,
s.a.v.s., namjeravajuci samo hadz.” Predaja koju prenosi Esved b.
Jezid ista je. Predaja koju prenosi Kasim glasi: “Donijeli smo tel-
biju sa Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., za hadz.” Tvrde da je Urve
pogrijesio u svojoj predaji koju prenosi od Aise, a koja glasi: “Bila
sam od onih koji su nanijetili umru.” Ismail b. Ishak veli